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1 Uvod

Metodika se vénuje tématu prace S muslimskou rodinou a ditétem Vv reZimu socialné-pravni
ochrany déti a zamétuje SVou pozornost na nékteré typy rodin s ditétem, které pochazeji z tzv.
tietich zemi' a pobyvaji v Ceské republice. Jednim ze zékladnich principti socialné-pravni
ochrany je poskytovani ochrany vSem détem bez rozdilu, tedy i détem, které nespliuji
podminky uvedené v § 2 odst. 2 zakona o socialné-pravni ochrand a nemaji na uzemi CR trvaly
pobyt a jsou cizinci.

Cilem metodiky je podpofit proces napliiovani standardt kvality socialné pravné ochrany déti
(aktivniho vyhledavani a monitorovani ohroZenych déti, ziskavani znalosti a dovednosti pii
péci o specifické skupiny déti, zejména déti jiného etnika, dal§iho vzdélavani zaméstnanct
v oblasti socidlné-pravni ochrany, zajisténi podpory nezavislé osoby, vybéru konkrétniho
koordinatora pfipadu) a zejména pak strukturované vyhodnocovani potieb ditéte a Situace
rodiny a tvorbu individualniho planu ochrany ditéte (dale jen IPOD). Standard 9c mezi
zakladnimi principy vyhodnocovani potieb ditéte uvadi zohlednéni jeho kulturniho,
nabozenského a etnického zdzemi (Manudl implementace Standardt kvality socidlné-pravni
ochrany pro organy socialné-pravni ochrany, MPSV, 2014). Pfedkladana metodika se zaméiuje
pravé na specifickou oblast napliiovani uvedeného standardu v prostiedi rodin pochazejicich
Z tzv. tietich zemi.

Jak uvadi manual Vyhodnocovani situace ditéte a rodiny a tvorby individudlniho planu ochrany
ditéte pro organy socialné-pravni ochrany (MPSV, 2014), prace s ohroZzenym ditétem a rodinou
je dlouhodoby a naroény proces, v némz pusobi fada proménnych. Mezi tyto proménné patii
rovnéz specificka situace ditéte a rodiny, které jsou mimo jiné ovlivnény migraci, ndbozenstvim
a etnicitou. UrCeni nejleps§iho zajmu ditéte se vymyka béznym postuptim a normam, pficemz je
nezbytné piihlédnout ke zvlaStnim okolnostem. Strukturované vyhodnoceni a IPOD poskytuji
obecné postupy, predlozena metodika se vénuje predstaveni okolnosti, které¢ by mél OSPOD
brat v Givahu v ramci strukturované prace s rodinou, kdyz navic v roli klicového koordinatora
fidi a monitoruje piimou praci s dité¢tem a rodinou i s dal$imi subjekty (organizacemi a
odborniky).

Strukturované vyhodnoceni ditéte a rodiny je ramcové upraveno zdkonem ¢. 359/1999 Sb.,
o socialné-pravni ochrané déti. Vyhlaska ¢. 473/2012 Sb., o provedeni nékterych ustanoveni

zakona o SPOD, v § 1 vymezuje zaméfeni a rozsah vyhodnocovani situace ditéte a jeho rodiny

! Obganem tieti zemé& je obcan statu, ktery neni ¢lenem EU a neni zdroven ob&anem Islandu, Lichtenstejnska,
Norska a Svycarska.



v oblastech vyhodnocovani situace ditéte, situace rodiny a SirSiho prostiedi rodiny. Metodika
reaguje na obecné nizké povédomi a zkuSenosti s praci s rodinou cizinct, kdy se pracovnici
OSPOD mitizou setkat s takovymi ptipady, kdy pro n¢ bude komplikované popsat potieby ditéte
arizika, ktera dit¢ ohrozuji, a vyhodnotit informace o ditéti a roding. Skuteénosti je, ze nabyvani
kompetenci o specificich prace s détmi a rodinami z tzv. tfetich zemi, neni v CR souéasti
standardniho vzdélavani sociadlnich pracovnikli a pracovnici obvykle cerpaji nekvalitni
a neuplné informace z médii a jejich dezorientaci prohlubuyji Sifici se sociadlni myty, stereotypy,
piedsudky a také chybéjici vhodné ,,ndvody*. Absence téchto navodl zplisobuje pracovnikiim
znacné obtize, které se promitaji do nejistot, jak téma uchopit, jak s nim pracovat a piipadné
jaké postoje vii¢i konkrétnim situacim zaujmout (Topinka, Sotola, 2015). Tato nejistota se mize
pfimo odrazet do nekvalitniho procesu vyhodnocovani v jeho jednotlivych fazich — at’ uz pfti
sbéru a zaznamu informaci, pifi tfidéni informaci, Vymezeni rizik a ochrannych faktord,
vymezeni potieb ditéte, zjistovani potieb ditéte a rodicu, tak i celkové analyze situace ditéte a
rodiny a sestaveni a realizaci IPOD.

V manudlu Vyhodnocovani situace ditéte a rodiny a tvorby individualniho planu ochrany ditéte
pro organy socialné-pravni ochrany (MPSV, 2014) nalézame informaci o nezbytnosti zajisténi
aktudlnich, relevantnich a Gplnych informaci o ditéti, cozZ znamen4, Ze informace o etnicite,
nabozenstvi a imigraci nelze opomenout, zejména kdyz strukturuji identitu ditéte. Ta byva ¢asto
opomijend, hodnoceny jsou ,,viditelnéjsi* potieby ditéte, ty, které Ize 1épe pojmenovat nebo
uchopit; vyhodnoceni skutecnosti tykajicich se identity ditéte pfitom patfi v praxi k tém
ptat, co zjistovat (Vyhodnocovani situace ditéte ..., 2014: 41).

Metodika reaguje na obtize, se kterymi se organy socidlné-pravni ochrany déti v nékterych
lokalitach setkavaji, pfipadné i osoby s povéfenim k vykonu socialné-pravni ochrany déti. Text
zohlediiuje aktudlni situaci a klade si za cil poskytnout zékladni orientaci socidlnim
pracovnikiim, ktefi se ve své praxi musi zvladat velmi pestrou paletu situaci a prekazek, které
provazi prvni vstupy ¢i ptimé plisobeni v rodindch imigrantil ze tfetich zemi, které jsou soucasti
muslimského svéta. Jak ukazuji Gidaje, tyto rodiny pochazi z piiblizné osmi desitek stati a jedna

se proto o velmi heterogenni jazykové, kulturni, etnické i ndbozenské prostredi.



2 O metodice

Text metodiky? je rozdélen do dvou &asti. Prvni ¢ast poskytuje Gvodni vhled do tématu.
Pozornost je vénovana rodinam hlasicim se K islamu, ktery ovliviiuje strukturu rodiny, jeji
funkce, urcuje vzajemné postaveni jednotlivych ¢lend rodinného systému, i sociokulturni
vzorce regulujici jednani jednotlivych ¢lent uvniti rodinného systému a také jednani orientujici
se z rodinného prostiedi smérem ven, vii€i okolnimu prostiedi — jinym rodindm, vlastni
komunité nebo ¢lenlim spolecnosti.

Druha ¢ast metodiky ma jiz podobu navodu. Obsahuje doporucenti, jak s rodinnym systémem a
jeho ¢leny komunikovat, jaké volit strategie a postupy, jak fesit vybrané okruhy problémd, které
se k vykonu socialné-pravni ochrany déti vazou. Pfesto je nutné mit stale na paméti omezeni,
se kterym se v tomto tématu budeme stale potykat: stejné tak jako neexistuje typicka ,,Ceska
rodina“, tak lze jen s velkymi obtizemi hovofit o typické ,,muslimské rodiné* a d€lat vS§eobecné
platné zavéry. Metodika nabada, aby socialni pracovnik mél povédomi o fungovani rodinného
systému, ale soucasn¢ aby vzdy uvazoval 0 té které konkrétni roding, myslel vice v ,,pluralu“ a
mél se na pozoru pied generalizacemi a stereotypy. Kazdy feseny ptipad, jak o nich autory
metodiky informovali sami socialni pracovnici®, je zasazen do konkrétni situace a odehrava se
v ur¢itém kontextu, ktery ovliviiuje projevy a jednani ztéastnénych osob. Plati zde, Ze ne
vSechna jednani souvisi s ndbozenstvim, ale casto se jednd o vlivy migrace, mezi které patfi
napf. stres z migrace, ktery na rodinny systém dopada, tlak na pferozdéleni tradi¢nich roli nebo
kulturni Sok, kterym ¢lenové rodiny prochazi a jehoz trvani a mira je individualné podminéna.
Jiz padla zminka o typické roding, tento idealni model zahrnuje rodinu jako celek, kde jsou
pritomni rodice a déti, ale v praxi se Casto setkdvdme s rodinami nedplnymi, smiSenymi,
vicegenera¢nimi, které maji sva vlastni specifika a zvlastnosti, které plynou z jejich konstelace.
N4s$ kulturni okruh, ktery ma duchovni kofeny v antice a kiestanstvi, vtisknul evropské rodiné
n&kolik charakteristickych ryst.* Patii k nim predstava o rodiné jako zakladnim stavebnim
prvku civilizace, o trvalosti manzelstvi, 0 vyluéném rodiCovském vzoru, O ustanoveni
monopolu na legitimni sex atd. Tento model rodiny se v ¢ase proménil, tradi¢ni rodiny tvofi

v Evropé jen asi ¢tvrtinu vSech domacnosti a rodiny se promenily natolik, Ze uz nevystacime

2 Metodika vznikla v ramci projektu Islam v CR: etablovani muslimii ve vefejném prostoru (VG20132015113),
ktery je realizovany v ramci Programu bezpeénostniho vyzkumu Ceské republiky v letech 2010-2015.

3V ramci zpracovavani metodiky jsme konzultovali s vybranymi pracovniky OSPOD konkrétni p¥ipady, kterymi
Se V praxi zabyvali.

4 Také oznadeni evropska rodina neni Giplné pfesné, rodiny se délily podle své geografie na tzv. zapadni a vychodni
typ, ty se vzajemné liSily podle velikost rodiny, pfibuzenstvi, patrilinearity a dédictvi.



s tradi¢nim piistupem (Mozny, 1999). Obdobné je tomu i S muslimskou rodinou, ktera je
vystavena pusobeni zmén, kterym celi, zejména v disledku svého premisténi do novych mist,
kde reaguje na nezvyklé situace a prochdzi proménami. Reakce mohou byt rizné — od
separovani se rodiny a uzavieni se pied okolnim svétem, po uzkostlivé stfezeni déti, ale
irozpady rodin a objeveni se znamek konfliktl, které mohou pteriist v rozpady rodin nebo riizné
formy domaciho nasili. Predstava o muslimskych rodinach, které se vyznacuji silnou
soudrznosti, uctou ke stafi, orientaci na dité a vzadjemnosti, je ¢asto odrazem naSich pozitivnich
stereotypll a zazitych orientalnich pfedstav. Studie muslimskych rodin ze zahranici uvadi, ze
tlak na rodiny Zijici v novém prostiedi je velky. V ne€kterych rodinach se dafi vice udrzet tradi¢ni
pfistupy a role, vnitini tenze jsou feseny uvniti rodinnych systémii, kde jsou uplatnovany tvrdé
sankce, a byvaji zamérné skryvany pted zraky okoli, k socialnim pracovnikiim neproniknou,
nikdo o nich nevi. V jinych rodinach tenze vyplouvaji na povrch a manzelé se rozvadi, nebo se
Vv nich objevuji prvky podobné zapadnim rodindm — nesezdana souziti, svobodné matky, obtizné
zvladatelna druhd ¢i treti generace S kritickym postojem k vlastni rodiné, komunité
i spoleCnosti, ktera ma pocit, ze nikam nepatii a proziva pocity frustrace a neuspéchu.

S ohledem na §ifi tématu, kterému se vénujeme, je nutné zduraznit, ze neni ptilis jind mozZnost,
nez pracovat s tzv. idealnim modelem muslimské rodiny a ditéte, ktery se ve své Cisté podobé
v realité (téméf) nevyskytuje. Ptesto je pofad potieba vnimat individualni projevy a potieby
rodin a déti, a nenechat se zaslepit stereotypnim vnimanim islamu jako nehybného monolitu,
naopak ten je v zité roviné podobny houbé, ktera do sebe vpiji riznorodé vlivy a vyrovnava se
s nimi. Je to obdobné jako s rodinou zapadniho typu. Existuje zde zakladni pojeti rodiny, které
ale nabyva riznych podob a forem — vzpomenime si na vysoké miry rozvodovosti, netiplné
rodiny, opakovana manzelstvi, nemanzelské déti, omezeni autonomie rodici, jev kohabitace
apod. I u muslimskych rodin se setkdvame s velmi riznorodymi konstelacemi, které jsou
vysledkem spoluptsobeni normativnich nabozenskych pravidel a zasad, vlivii velmi
riznorodych geografickych a kulturnich prostfedi, situovanosti na spolecenskych febticcich a
nutnosti pfizpusobit se po imigraci narokiim a pozadavkim nového prostiedi. Existuji také
znaéné rozdily mezi idedlem véficiho muslima a podobami a projevy islamu v riznych
kulturnich oblastech, mnohdy dochdzi k tomu, ze kulturni zvyklosti jsou silngj$i nez
nabozenskd praxe a Casto si toho nejsou védomi ani samotni véftici, kteti kulturni zvyky
zaménuji za nabozenské (napf. piipady vrazd ze cti). Islam jako nabozenstvi ma mnoho podob,
nicméné rodinné pravo je pevnou soucasti pravnich piedpist, které se obvykle opiraji pfimo
o Koran. Islam ma rizné podoby a propojuje zna¢nou Kulturni riznorodost, zvyky a normy

chovani s nabozenskou praxi. Pokud se poohlédneme po kiestanstvi, tak i zde nevystac¢ime
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s jednoznaénymi zavéry — praktikovani a prozivani kiestanské viry v Ceské republice je dosti
odlisné od kiestanstvi praktikovaného tieba na Filipinach, kde v obdobi Velikonoc prochézi
zastupy sebemrskact a dochazi k dobrovolnému ukiizovani nékolika véticich.

Rodiny, o kterych se metodika zmifuje, maji u nas obvykle dvougeneraéni podobu a patii k nim
rodiny, kde zcela pfevlada nabozenska tradice, rodiny se silnymi vlivy riznych mistnich
kulturnich zvyklosti a jen jakousi pfimési islamu, ale i rodiny smiSené, kde je jeden
z manzelského paru muslim, ptipadné rodiny ,,ceskych* konvertitti. Klicovou se zda byt prave
druha generace déti, které jiz vyrustaji v Ceské republice. Jedna se o déti, které se ocitaji diky
mimotadné situaci rodiny ve znacn¢ rozpolceném svété. Funguji ve dvou paralelnich svétech
soucasng, ve sveété vice tradicnim, ve svéte rodicl, a soucasné jsou modernizovany v prostiedi
Skol. Na jednu stranu musi vici rodiné deklarovat, ze jsou ztotoznéné s tradi¢néjsi formou
vychovy, ze uznavaji autority, Zze ndbozenstvi je pro n¢ dilezité, ale soucasné travi vétSinu
denniho Casu ve Skole, kde se ocitaji v prostoru, ktery je Upln¢€ jiny, moderni, a ktery u rodict
Casto budi obavy. Déti se ocitaji pod riznymi vlivy a uci se, jak s t€émito protikladnymi
identitami zit a zvladat je. Je pro nas obtizn¢ predstavitelné, jakym identitnim kolizim jsou déti
vystavovany a co vSechno to znamena pro jejich vyvoj. Vedle toho je zapotiebi zminit i rodiny,
které se ocitaji na okraji spolecnosti, jsou zcela marginalizované, mimo zorné pole socialnich
sluzeb a kumuluji fadu nepiiznivych faktord, které v disledku zna¢né ohrozuji déti.

Metodika pifednostné pracuje s ozna¢enim muslimska rodina, vice si v§ima nabozenské stranky
identity a vychazi z nabozenské praxe. Primarnim zdrojem prvni ¢asti metodiky proto je Koran,
posvatny text muslimi. Muslimové povazuji Koran za doslovné Slovo Bozi, za vrcholnou
autoritu, ktera se promita do vSech aspektti béZzného zivota. Islam je nabozenstvim, které klade
znaény draz na plnéni povinnosti vici Bohu. A vira ma blizko k nabozenské praxi.
V této souvislosti se uziva termin ,,ortopraxe*, kterym akademikové vyjadiuji, jak moc pronika
nabozenstvi do bézného Zzivota jedince a ovliviiuje ho ve vSech jeho aspektech. V ramci nasi
spolecnosti, ktera je zna¢né sekularizovana a neduvétiva K naboZzenskym institucim, se
ortopraxe muze jevit pfinejmensim jako podivna. Ale v ramci socialné-pravni ochrany déti
S ortopraxi musime pocitat a umét S ni zachizet. Mira ortopraxe se také liSi — ne vSichni
muslimové dodrzuji vSechny ptedpisy, je to tak trochu jako se Skolnim fadem. VSichni jej
dodrzuji, ale v praxi také ¢asto porusuji. Metodiku proto dopliuje sekundarni literatura o roding
v islamu, kterd se obvykle fidi pfedpisy a zdkazy vychézejici pfimo z Koranu a majici
normativni a zavazny charakter.

Druhou ¢ast metodiky uvozuje téma kompetenci socialnich pracovnikii. Metodika se zabyva

tim, jakymi kompetencemi by mél byt vybaven pracovnik intervenujici do muslimské rodiny,
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a které z nich se daji ovlivnit podobnou metodikou, nebo dalsim vzdélavanim. Vychazime
ptitom z ptedpokladu, ze postaveni muslimské rodiny je znacné specifické, Ze je potieba
pracovnikiim a pracovnicim pomahajicich profesi, mezi které oblast OSPOD patti, doporudit
vhodné zptisoby jednani s cilem minimalizovat piipadna nedorozuméni v rodinach a poskytnou
aktualni informace a navody pro jednani s détmi v Krizovych situacich.

Zdrojem naSich navodu se stavaji predevsim vlastni zkusenosti ze systematického pozorovani
a analyzy rizikovych momentd piimo mezi muslimy Zijicimi v Ceské republice. Vyuzili jsme
rovnéz vysledki rozhovort s pracovniky OSPOD a dalSimi socialnimi pracovniky, ale
i pracovniky statni spravy, samospravy a neziskovych organizaci, ktefi jiz v minulosti museli
fesit situace v muslimskych rodinach, popfipadné s rodinami ze tetich zemi pochazejicich
Z odlisného kulturniho prostredi.

V piedlozené metodice je pfednostné vénovana pozornost problematice muslimské rodiny a
déti hlasici se k vétvi sunnitského isldmu, ktery reprezentuje piiblizn€ 98 % vSech muslima

v Ceské republice®. Tento vybér byl proveden i na zakladé nabozenského rozlozeni véficich

u nas, kdy vétSina muslimi se hlasi prave k této vétvi islamu.

® Druhy nejvyznamnéjsi smér je $iitsky islam, ktery pfedstavuje v rdmci muslimské populace mensinu (podle
odhadti tvofi 10-15 % z celkové populace muslimii). Si‘a se oddélila od vétsinového proudu po smrti Muhammada
(r. 632), kdy podle stoupencii §i'i mél na Muhammadovo misto nastoupit jeho bratranec Ali. V pribéhu dé&jin se
§i'a rozdélila do dalsich proudi a jeji stoupenci Ziji pfevazné v franu, v mensich skupinach v Irdku, Pakistanu,
Indii, Libanonu, Syrii nebo Azerbajdzanu. V Ceské republice jsou §i itské rodiny zastoupeny minimalné.



3 Islam jako naboZenstvi

3.1 Islam — svétové naboZenstvi

Drive nez ptistoupime K popisu samotné muslimské rodiny, je tfeba vénovat pozornost islamu
jako nabozenstvi. Islam nelze odd¢lit od souboru ustanoveni (Sari’a), jehoz soucasti je pravo
jako takové (figh) a tedy i rodinné. Instituce rodiny je pak jednou z nejpropracovanéjSich
soucasti islamské pravni védy, rodina jako instituce je podfizena pravu a nasledné i vetejné
kontrole moci (Pavlincova 1994: 620).

Isldam je po kiestanstvi druhym nejpocetnéjSim svétovym nabozenstvim a je fazen mezi tzv.
abrahamovska nabozenstvi.® Vznikl pocatkem 7. stoleti ve stiedni Arabii, jako pfisné
monoteistické uceni (vira v jediného Boha), které zvéstoval prorok Muhammad ibn Abdulldh
(asi 570 — 632). Slovo islam (aslama) znamena podrobit se, ¢i odevzdat se do vile Bozi a
vyznavaci islamu se oznacuji slovem odvozenym od téhoz kofene — muslim, tedy odevzdavajici
se do viile BoZi. Svatym pismem islamu a nejvyznamnéjSim normativnim pramenem je Koran,
ktery je podle muslimi autentickym slovem Bozim, které bylo Muhammadovi pfedano
prostfednictvim andéla Gabriela (Dzibril).

Islam je univerzalistické ndboZenstvi, které ma své stoupence nejen v zemich, odkud vzesel,
ale i v Evropé, Africe, Severni a Jizni Americe. Pomérné rychle se rozsifil, najdeme ho na
Strednim Vychodé, v Malé Asii, v kavkazské oblasti, na severu indického subkontinentu, v jizni
Asii a Indonésii, severni a vychodni Africe. Muslimi je na svété kolem 1,6 miliardy a tvofi
témer Ctvrtinu lidstva. Svou univerzalitou isldm snadno piekracuje hranice narodnich stat a
tim, Ze se rozsifil mimo Arabii, byl a stale je utvafen mnohymi nearabskymi prvky (Topinka
2010).

Pro muslimy neni islam pouze naboZenstvim, jednd se o zpiisob Zivota, ktery upravuje a
prostupuje veSskerym jednanim véficich. Muslim nerozliSuje ostfe mezi svétskymi
andbozenskymi zaleZitostmi, vSe dle n¢j spada do BoZiho zdkonodarstvi. Bohem urceny systém
prava se nazyva Sari’a (spravna cesta), je zalozena na normativnich zdrojich islamu, jimiz jsou
Koran, sunna (soubory hadithii — zaznami o ¢inech, osudech a vyrocich proroka Muhammada)

a pravni véda (figh), ktera se zabyva interpretaci a aplikaci norem Koranu a sunny v konkrétnich

Zivotnich situacich.

® Do této skupiny jsou Fazeny naboZzenské systémy, které svoji duchovni tradici spojuji s Abrahdmem. Jedna se
predevsim o judaismus, kiestanstvi, islam a baha’i. Islam povazuje Abrahama za svého proroka.



Rodina je v islamu jednou z centralnich hodnot a je zakladnim stavebnim prvkem obce véficich
(umma). Do islamu se promitlo pojeti rodiny, které se v mnohém lisilo od tradice beduinskych
kment. Muhammad zakazal zabijeni prvorozenych divek, do Koranu vtélil fadu charitativnich
vyzev a natizeni ohledn¢ péce o déti, sirotky a chudé, a prestoze potvrdil patriarchalni charakter
rodinnych vztaht, tak ve své dobé vyznamné liberalizoval statut Zeny (Pavlincova 1994: 620).
Je ale potieba fict, ze Koran a také samotny zivot Muhammada 1ze riizné vykladat, obdobn¢ jak
je tomu u jinych nabozenskych textd. Pro muslimy je Muhammad Prorokem isldmu,

nedotknutelnou postavou a nezpochybnitelnou autoritou.
3.2 Islam jako soudast Zivota
3.2.1 Zakazané (a povolené) v islamu

V piedeslé kapitole bylo poukazano na skute¢nost, Ze islam zahrnuje a uchopuje vsechny
detaily lidského chovani, jedna se o pomérn¢ Siroky komplex ustanoveni — Sari’a obecné
upravuje celou oblast vztaht ¢lovéka k Bohu a co je pro nas podstatné, také stanovuje pravidla
pro mezilidské vztahy.

Isldm (minime tim normativni, nikoliv redlné Zity) formuluje véroucné vypovédi o svéte a misté
cloveéka v ném a urcuje zdvaznd pravidla lidského jednani. Nabozenské normy se tykaji chodu
spole¢nosti 1 chovani jednotlivee, jsou ospravedlnovany bozskym ptvodem, maji zavazny a
univerzalni charakter. Univerzalita isldmu je ddna platnosti bozského zékona Sari’a, ktera je
aplikovana na vSemoZné oblasti lidského zivota. Neoddéluje od sebe zakon ndboZensky a
svétsky. Urcuje spravny zpusob chovani a obsahuje soubor norem, které jsou navodem k tomu,
jak byt spravnym muslimem (Topinka 2010: 264).

Souhrn jednotlivych ptikazl a zakazi lze povazovat ve vztahu k ¢innosti pracovniki OSPOD
za dulezity, protoze odkazani se na né mize byt vhodnou strategii, jak u klienti navodit zadouci
zmény v jejich jednani, pfipadné viilbec porozumét tomu, jak vibec klienti pfistupuji k fesSeni
problému a vykladu jednotlivych situaci.

Nabozenska pravni véda (figh), ktera Sari 'u vyklada, vymezuje odpovédnost riznych kategorii
osob a klasifikuje veskeré Ciny, tkony i véci (Kropacek 1993: 123). Z hlediska OSPOD je
podstatna oblast mu ‘amalat, ktera se vénuje pravidlim pro mezilidské vztahy. Patii sem rodinné
i trestni pravo. Islam na lidské ¢iny nahlizi z perspektivy ,,pfijatelnosti lidského jednani. Ciny
déli do péti kategorii, a to od povinnych (fard), pres doporuc¢ené (sunna), povolené (dza 'iz) az

po ¢iny zavrzenihodné (makrih) ¢i ptimo zakazané (hardm). Piestupky proti normam moralky
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byly sari’ou hodnoceny jako zavrzenihodné (makrih), kam nalezi sedm kategorii takovych
trestnych ¢inti:
1. rebelie proti autorité vladce,
odpadlictvi od viry,

kradez nad uréené minimum (Uvedené bude objasnéno dale),

2
3
4. loupez (ve smyslu nasilného ptivlastnéni si),
5. cizolozstvi,

6. faleSné obvinéni z cizolozstvi,

7. konzumace alkoholu a hazardni hry.

Za nejhorsi ¢in je povazovano odpadlictvi (ridda) od viry. Neni pak piekvapenim,
ze muslimové, kteti se od fady nabozenskych pravidel v bézném zivoté vzdaluji, se s timto
faktem obtizné vyrovnavaji (Topinka 2015). Tézkym piecinem je také vzpoura proti statni
moci.

Znalost zakazanych véci (haram) se promita do interakci s muslimy a ovliviiuje jednani
s klienty z muslimskych rodin. Pokud v ramci feSeni jednotlivych piipada vystupuji do poptedi
skutky, jako jsou kradeze, loupeze, nevéra, konzumace alkoholu ¢i hazardni hry, pak pracovnik
miuize apelovat nejenom na etickou stranku véci, ale sva tvrzeni a doporuc¢eni muze rovnéZz opfit
I 0 nabozenské zalozeni klienta. Také je potieba uvést, ze fada pravidel pochézejicich
z kiestanské etiky je v souladu s pravidly, kterymi se muslimové fidi. Na druhou stranu je
patrné, ze vyskyt ,,zakazanych® jevi a jejich zna¢nou toleranci (nebo nepostihovani) muslimové
povazuji za slabou stranku ¢eské spolecnosti. Tim, ze je islam z hlediska véficich dokonaly,
nedokonalost zistava lidem a dodrzovani zasad islamu pfedstavuje trvalou praci na
sebezdokonalovani svého lidstvi. VSude tam, kde neni islam, je podle muslimt prostor pro
nezadouci patologické jevy. Ty jsou nejen vyrazem lidské nedokonalosti, ale také vysledkem
oddéleni naboZenstvi od spolecnosti a poklesu celkové sociability. Socialni stranku nalézaji
muslimové pravé v islamu, ktery je zakladnim stavebnim prvkem spolecnosti (Topinka 2010:
268) a projevy patologie ve spoleCnosti vnimaji jako dasledek lidské slabosti, ktera ale neni
postihovana. Odtud také prameni obavy rodic¢l o déti, které jsou plisobeni negativnich jevi
vystaveny, aniz by byly pod ,,zadouci kontrolou. Pokud k tomu jest¢ ptidame pocity
stigmatizace a odmitani spolecnosti, mdme vysvétleni, pro¢ jsou tolik rodice tizkostlivi v péci
o déti, drzi je ,,zkratka® a zaujimaji defenzivni strategie.

Nejznamé;jsi zakazanou véci je alkohol (samotné slovo pochazi z arabstiny). Vyvoj postoje
k alkoholu je zaznamenan v Koranu, kdy Muhammad ziejmé¢ dlouho hledal, jaké stanovisko

ma vuci konzumaci alkoholu zaujmout. Zakaz piti alkoholu probéhl v nékolika fazich. V prvni
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fazi Muhammad upozornil na skutec¢nost, ze Skodlivé ucinky piti vina jsou vétsi nez jeho uzitek:
,.Dotazuji se té na vino a na hru majsir. Rikam: v obou z nich je pro lidi hiiich tézky i uzitek.
Avsak jejich hrich je veétsi nez uzitek.* (Koran 2:216) Nasledn€ dal svym spoluvércim piikaz,
aby se nechodili modlit v podrouSeném stavu: ,,Vy, kteri vérite! Nepriblizujte se k modlithé,
jste-li opili, dokud nebudete védét, co rikate. “ (Koran 4:46) A nakonec v suie (kapitole Koranu)
nesouci nazev Prostieny stil, ktera je odborniky povazovana za posledni z kapitol, piti zcela
zakazal: ,,Vy, kteri verite! Vino, hra majsir, obétni kameny a vrhani losu Sipy jsou véci hnusné
z dila satanova. Vystrihejte se toho - a moznd, ze budete blazeni.” (Koran 5:92). Divodem
piisného zakazu pozivani alkoholu byla pravdépodobné skutecnost, Ze alkohol snizoval
uvédomeéni muslimu a jejich nadSeni pro véc (Kfikavova, Mendel, Miiller 1990: 107 — 112).
Prestoze alkohol a vyrobky na alkoholovém zakladé jsou zapovézeny, néktefi pravni znalci
umoznuji v piipadé otazky ohrozeni Zivota a hrozby smrti vypit alkohol ¢i jist vepfové maso —
tomu se v§ak muslimové vyhybaji. Pro zbozného muslima je diilezité zit ve shodé se svou virou.
Ackoli z pravniho hlediska za nedodrzeni téchto predpistt muslimim na uzemi Ceské republiky
¢i Evropy nehrozi zadny postih, z nabozenského hlediska tyto predpisy predstavuji dalezitou
soucast jejich kazdodenniho Zivota. Je vSak nutné opét pifipomenout, zZe ne vSichni muslimové
se témito piedpisy fidi (Fujda 2011: 128), a Ze existuje fada muslimi, ktefi nepatii k muslimiim
tzv. praktikujicim. V Ceské republice nalézame muslimy, kteif po mnoha desitkach let pobytu
mimo svou zemi jiz islam nepraktikuji, jini zase ustoupili od striktniho dodrzovani norem a
pravidel, které povazuji v Ceském prostiedi za pfisné ¢i zbytecné, aniZ by se vzdali své kulturni
identity, pravé pro né se uziva oznaceni nepraktikujici. Vedle nich ale existuji ti, ktefi striktné
dbaji na dodrZzovani pravidel a norem a od nepraktikujicich se odliSuji tim, Ze kladou daraz na
vykonéavani ndboZenské praxe (Topinka 2015).

Zakaz konzumace alkoholu se vztahuje na vse, co je chamr. Jedna se o jakykoliv alkoholicky
napoj zpisobujici intoxikaci, zahrnuje tak i dalsi latky, které 1ze povazovat za psychoaktivni,
a které zpusobuji pozménéni mysli, sniZzuji schopnost usudku, vnimani a rozliSovani. V tradici
je zaznamenan vyrok Muhammada, ktery pronesl: ,, Kazda opojna latka je chamr a kazdy chamr
je zakazany“ (Al-Qaradawi 2004: 52). Ve versich vztahujicich se k zékazu pozivani alkoholu
se také objevuje zékaz urcitych her. Jedna se o hry, které se hraji o penize a maji v sob¢é prvek
hazardu. Kromé klasickych hazardnich her je do této kategorie fazena i loterie.

Dalsi oblasti zakézanych ¢inti je kradez a loupezné prepadeni. Kradez je podle islamského prava
spachéana v ptipad¢, ze si nékdo piivlastni cizi véc v hodnote alespon deseti dirhamt (jeden
dirham odpovida 3,125g zlata, v pfepoctu dle kurzu ze dne 1. 3. 2015 se jedna o ptiblizn€ 29.500

K¢). Dilezitost tohoto ¢inu se pak odrazi v trestech, které jsou za n¢j udileny. Islamské pravo
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kradez tresta utétim pravé ruky (v zépesti), pti druhé kradezi utétim levé nohy (v kotniku) a pfi
recidivaich amputace bud’ pokracuji, anebo je zlod¢j uvéznén, dokud neprojevi kajicnost
(Kropacek 2003: 154). Loupezné ptepadeni na cestach ma spole¢né znaky s vrazdou i kradezi,
ale je samostatnym trestnym C¢inem. Tresty jsou ukladany dle okolnosti. V ptipadé pouhého
oloupeni (pfesahuje-li hodnota lupu deseti dirhamil) je postupovano jako v ptipadé kradeze.
Pokud dojde pouze k vrazdg, je pachatel stat mecem. Pokud dojde k prolnuti obou ¢ind (lupié

obét’ oloupi i zavrazdi), je pachatel ukiizovan (Potmésil 2012b: 152).
3.2.2 Stravovaci zvyklosti

Praktikovani islamu se projevuje také ve stravovacich zvyklostech. Jednim z nejvyraznégjsich
zakazl je zakaz pozivani masa neCistych zvitat — zejména vepiového a dale obecné vSech
predatort, zakaz konzumace krve a alkoholu, o kterém jsme jiz psali vySe. Muslim by tyto
potraviny nemél nejenom pozivat, ale ani se jich dotykat nebo s nimi obchodovat. Naopak,
maso, které¢ muslim konzumuje, by mélo byt porazeno v souladu s islamskym pravem (haldl).
Halal oznacuje pravy opak zapovézeného (haram), oznacuje povolenou véc, ritudlné Cistou.
Pokud se jedna o maso, tak za Cisté je povazovano v piipadé¢, kdy je zvife podiezano a dojde
tak k jeho odkrveni. Tento zplsob porazky je uzivan i v judaismu, takto zpracované maso je
oznacovano jako koser (kasrut). V Ceské republice je uzdkonéno, Ze zvifata smi byt zabijena
pouze po predchozim omraceni (zékon €. 246/1992 Sb., na ochranu zvifat proti tyrani). AvSak
cirkevni a ndboZenské spole€nosti, které z nabozenskych divodi provadeji porazky zvirat
odli$né, maji ze zdkona po splnéni jistych povinnosti vyjimku.

Hald! porazky a prodej halal potravin je nejen v Ceské republice diskutovanym tématem — a to
predevsim na socidlnich sitich. Proti je jak ¢ast vefejnosti, tak konkrétni uskupeni, ktera se proti
haldl potravinam — zejména masu (v kontextu porazek zvifat) jasné¢ vymezuji. Argumentace se
tyka obecné odmitani vstupu isldmu na nasSe teritorium, odviji se rovnéZ od témat jako je tyrani
zvitat, zajiSténi hygieny a zpoplatnéné certifikace. Oznacleni halal miizeme najit nejen na
potravindch, ale 1 na kosmetice a lécich. Potraviny takto oznafené na zakladé certifikace

nalezneme u fady svétovych firem.

3.2.3 Ortopraxe — naboZenské povinnosti muslimi

Islam je ortopraktickym nabozenstvim, které¢ klade diiraz na dodrzovani zékona (Sari’'a) a tizeni
zivota muslimské obce. NabozZenské pravda je naplilovana kazdodennimi praktikami (Denny

2003) a respektovat islam znamena fidit se jeho zasadami. Ne vzdy se muslimtim dafi napliiovat
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ve svém zivoté vSechny zasady spravného jednani, v novém prostiedi se setkdvaji s fadou
prekazek, které jim dodrzovani zasad komplikuji, nékdy jsou pravidla uzptisobovana vzhledem
k situaci. Presto ale plati, ze obecny navod, jak byt spravnym muslimem, prostupuje béznym
zivotem a ma charakter spolecenského zavazku.

Krome¢ stravovacich predpist a zakazii uvedenych vyse, hraji v zivoté muslima vyznamnou roli
také nabozenské povinnosti, které jsou obsazeny v tzv. péti pilifich viry. Tyto povinnosti
upravuji na rozdil od ptedeslych pravidel pfimo vztahy ¢lovéka k Bohu (ibdadat). Témito pilifi
jsou vyznani viry, modlitba, pst v mésici ramadanu, nabozenska dan a pout do Mekky.
Vykonavani zminénych povinnosti lze rozdélit podle jejich frekvence: modlitba denné, pust
Vv mésici ramadan jednou za rok a pout’ do Mekky jednou za zivot. V pravnickych textech je
témto povinnostem vyhrazeno pfedni misto, proto je dobré se v nich orientovat.

Vyznani viry (Shdda) zni v Ceském piekladu nasledovné: ,, Vyzndvdam, Ze neni boZstva kromé
Boha a Muhammad je Posel Bozi“. Za ur¢itych podminek je proneseni Sahddy povazovano za
konverzi k islamu, vyznani viry je béznou soucasti kazdodennich modliteb. V jeji prvni ¢asti se
vetici hlasi k monoteismu, ve druhé pak uznava vysadni postaveni proroka Muhammada.
Modlitba (saldt) je také ustfedni kazdodenni Cinnost véficich. Vykonavat by ji mél kazdy
dospely a zdravy muslim (nemocni, stafi, t€hotné, kojici a menstruujici Zeny jsou této
povinnosti zprostény) a to pétkrat denné (v piipad¢ Siitského islamu tfikrat denné), a to za
splnéni né€kolika podminek. Modlitba ma byt provadéna ve:

e spravny Cas — pii vychodu slunce, v poledne, odpoledne, pti zapadu slunce a cca 1,5
hodiny po zapadu slunce; modlitbu Ize nahradit a v pfipad¢, Ze je muslim na cestach,
tak se muze modlit zkracenou formou,

e spravny smér — modlitba by mé¢la byt vykonavana smérem k Mekce,

e (istota mista — misto pro modlitbu by mélo byt ¢isté, k tomu slouzi napt. modlitebni
koberecek, ale 1ze pouzit i noviny, igelitovou tasku ¢i odév, ktery zaruc¢i ¢istotu mista,

e ritudlni oCista téla — musi byt provedena pied kazdou modlitbou; obnasi omyti obliceje,
rukou po lokty a nohou ke kotnikim,

e spravny (vhodny) odév —u Zen je to Satek zakryvajici vlasy (Zzeny by mély mit zahalené
celé télo kromé obliceje a rukou od zapésti), u muzu je to odév zakryvajici horni cast
téla (zahaleno ma byt v§e mezi pupkem a koleny).

Modlitbu provazi fada pohybt a zvlastni misto zaujima modlitba pate¢ni. Je muslimy
povazovana za okamzik komunikace s Bohem, a proto by neméli byt nijak ruseni. Pokud

pracovnik OSPOD vstoupi do této situace, idedlni je vyckat, az modlitba skon¢i. Modlitba ma
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pro véfici svij individualni, ale i spoleensky vyznam, Casto probiha kolektivné, kdy se modli
muzi a zeny oddéleng.

Dalsi soucasti nabozenského zavazku dospélého muslima je pust v mésici ramadanu (sawm).
Kazdoro¢né se islamsky rok posouva o 11 dni nazpét oproti kiest'anskému kalendari, uvedené
se pochopitelné tyka i doby pocatku ramadanu, takze pokud ramadan zacal v roce 2013 10.7.,
tak v roce 2014 to bylo 29. 6. a roku 2015 ramadan zacal 18. 6. Ramadan trva celkem 30 dni.
Béhem tohoto mésice nesméji muslimové od usvitu do zapadu slunce jist, pit, koufit,
provozovat sex, vyvolavat nesvary ¢i pomlouvat druhé. Po zapadu slunce nastava ramadanova
vecere, ktera je spoleCenskou udalosti a ¢asto trva az do doby posledni modlitby. Pistu jsou
zpro$téni nemocni a stafi lidé, lidé na cestach, déti a téhotné, kojici ¢i menstruujici zeny.
Ramadan odkazuje na mésic, kdy Muhammad obdrzel prvni Bozi zjeveni a smyslem pustu je
pfiblizit se k duchovni podstaté islamu. Soucasti ramadéanu je i ¢teni Koranu. Pist byva v islamu
interpretovan jako pro zdravi uziteény, faktem je, Ze zména stravovacich zvyklosti klade na
vétici znacné naroky a obcas ptinasi i zdravotni komplikace. Méni se nejen stravovaci navyky,
ale celkovy rytmus dne — vyznamnou soucasti dne je iftar, kdy po zapadu slunce dochazi
k preruseni pastu. Mize se zdat, Ze ramadan klade na véfici znaéné naroky, ale muslimy je
vniman za mésic radosti, ktery konci svatkem ukonceni plstu. Zména rezimu stravovani je
obcas patrna na dehydrataci béhem dne a odpoledni unave.

Od muslima se oc¢ekava, zZe jistou cast svych piijmi nebo majetku vénuje na dobro¢inné ucely.
Za timto Géelem vznikla instituce nabozenské dané nebo almuzny (zakdt). Muslim je timto
zpusobem veden K solidarité s druhymi. Instituce ma riizné podoby, dafiova praxe byva ruzna,
charitativni roli sehrava tzv. dobrovolny zakat.

Povinnost aspon jednou za zivot vykonat pout’ do Mekky (hadzdz) je uloZzena v§em muslimtim,
kteti jsou télesn€ i duSevné zdravi a maji potiebné prostiedky. Ve skutecnosti se jen malo
musliml za svého Zivota do Mekky dostane, nebot’ pout’ je ndkladna a pies pomoc ze strany
riznych islamskych nadaci ziistdva vykonani pouté pro pirevazujici vétSinu veéfticich
nesplnénym pranim (Potmé&sil 2012a: 109). Pout’ je organizovana, v roce 2014 se ji zGCastnily
pfes dva miliony véficich. Uast na pouti ma zna¢ny symbolicky vyznam a je prestizni
zalezitosti. Vedle této velké pouti 1ze vykonat prakticky kdykoliv individudlng i pout’ malou

(umra).
3.2.4 Od kolébky do hrobu

Doposud jsme se vénovali fadé normativu (pravidel), které prostupuji vSemi etapami Zivota

o4

véticiho. Dalsi Casti textu se zaméfuji na jednotlivé pielomové udalosti v zivoté véticich. Svathé
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respektive rozvodu podle islamského prava bude pro jeji dilezitost v Zivoté muslimt vénovan

prostor v samostatné kapitole nesouci ndzev Rodina a dit¢ v islamu.
3.2.4.1 Prijeti islamu po narozeni

Podle islamu se kazdé dit€ rodi jako muslim a az (Spatnym) vlivem prostiedi a vychovy se
z déti mohou stat jinovérci nebo bezvérei. Zpravidla co nejdiive po narozeni otec ditéti zaSepta
do pravého ucha vyzvu k modlitb¢ adhan (prvni volani k modlitbé, po némz za¢ina modlitebni
¢as) a do levého ucha igam (druhé volani k modlitb€, pronasi se tésné pied zapocetim modlitby).
Tento zvyk je mezi muslimy velice rozsifeny a praktikuje se i mezi muslimskymi rodigi v Ceské
republice. Nej¢astéji Septa svolavani k modlitbé co nejdiive po porodu otec ditéte, piipadné

star$i a vazeny ¢len rodu (Viragova 2013: 69).
3.2.4.2 Jméno ditéte a jeho zapis do matriky

Brzy po narozeni dostava dité€ jméno. Dle sunny by se tak mélo dit sedmého dne po narozeni.
Podle islamského prava ma dité pravo dostat dobré jméno, za které se v dospélosti nebude
stydét. Zakazano je davat détem jména, ktera by jedince oznacCovala za otroka nebo vyznavace
nékoho jiného nez je Allah, napiiklad: Abd al-Masih — sluzebnik Mesiase (Al-Qaradawi, 2004:
161).

U nds musi byt jméno narozeného ditéte zapsano do matriky v knize narozeni a posléze muze
byt vydan rodny list a samotné jméno miize byt uzivano v dalsich dokladech.” Tim, Ze se jedna
ve vetsiné piipadi o rodnd jména ciziho piivodu, je nutné, aby se jména zapisovala v podobé
co nejvice vystihujici vyslovnostni podobu. U jmen s dlouhymi samohlaskami (Fatima) Ize
piipustit, aby byla zapsdna v kratké podobé (Fatima). Zakonné smérnice nevylucuji ani piimy
zapis cizojazyné podoby jména (napft.: anglické, francouzskeé). V ptipadé cizokrajnych jmen
je tieba zjistit, zda je jméno zapsané nebo je nutné jej ovérit.® Matrika také bere zietel na to,
zda jiz zvolené jméno nékdo v Ceské republice uziva. Seznam uzivanych jmen lze nalézt na
strankach Ministerstva vnitra CR. Pokud se jméno nenachizi v knize, ani v seznamu
pouzivanych jmen, je tieba kontaktovat znalce nebo znalkyni v oboru onomastiky, zejména

antroponomastiky — nauky o jménech zivych bytosti, aby vybrané jméno ovéfil(a). Dalsi

" Tato oblast je oSetiena zdkonem ¢&. 301/2000 Sb., o matrikach, jménu a pifjmeni a o zméné né&kterych
souvisejicich zakond.

8 Matriky se fidi textem ,,Jak se bude vase dit& jmenovat?, ve které se nachdzi seznam cizojazyénych jmen, které
lze zapsat do matriky bez ovéteni.
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moznosti je nechat jméno ditéte ovérit na velvyslanectvi jednoho z rodicil, které vystavi

potvrzeni pro matriku, Ze dané jméno je bézné pouzivané v dané zemi (Infomuslim 2014).

3.2.4.3 ODbét zvirete a strihani vlasu

Dalsim zvykem, ktery se vaze k narozeni ditéte, je ob&tovani zvitete, respektive porazka zviiete
uskutecnéna se zamérem vzdat diky Bohu za narozeni ditéte (oznaCovana jako agiga).
Pfi narozeni dcery je obétovano jedno zvifte, V pfipad€ syna dve. NejCastéji se porazi ovce nebo
kozy. Pti této udalosti se sejde $irsi rodina. Agiga by se méla v optimalnim piipad¢ konat sedm
dni po narozeni ditéte, ale tento termin neni zadvazny a lze ji vykonat pozd¢ji s ohledem na
zdravotni stav matky a ditéte, nebo viibec (Viragova 2013: 82 — 86).

Stejné tak se k sedmému dni po narozeni ditéte vaze dalsi tradice v podobé stfihani vlasu
novorozenci. Jednd se o zvyk vyplyvajici z islamské tradice, kdy Muhammadova dcera
(a manzelka Aliho) Fatima nechala ostfihat své syny Hassana a Husajna a rozdala chudym

lidem almuznu ve stiibie ¢i zlaté v hodnoté odpovidajici hmotnosti vlast (Viragova 2013: 87).

3.2.4.4 Obrizka

Dalsi zvyk, ktery se vaze k sedmému dni po narozeni ditéte — chlapce, je obfizka. Obfizka je
z hlediska islamského pradva doporucenym aktem, nicméné muslimové ji vnimaji jako
povinnost (Potmésil 2012b: 114). Stejné jako u predeslych zvyku se i obiizka mize vykonat
hned po narozeni ditéte, nebo az v pozd&jsim véku (piiblizné do véku mezi 7 az 12 lety,
v dospélosti pii konverzi). V Ceské republice dél4 obtizku urolog, ale rodice se v piipadé zajmu
mohou obratit i na muslimské lékare, kteti ji zde také provadi. ,, Oproti arabskym zemim se vsak
u nas provadi az v pozdeéjsim veku chlapce, nebot ji Ize podstoupit pouze v celkové narkoze ci
v lokdlni anestézii. Obrizku lze provést ze zdravotnich divodu, pak je hrazena ze zdravotniho
pojisténi. Z cisté estetickych, ale i nabozZenskych diivodii, se za ni plati — castky zacinaji na 10
000 K¢ za zdkrok. Tyto duvody proto byvaji hlavni pricinou, proc¢ nékteri rodice s obrizkou
otaleji. V manzelstvi, kde alespon jeden z partnerii pochazi z muslimské zemé, se obrizka

odsouvd az na pripadnou ndvstévu této zemé, v niz je obrizka u malych déti rutinni a také

levnéejsi zalezitost. ** (Viragova 2013: 92)
3.245 Umrti

Po smrti kazdého muslima plati, ze by mél byt co nejdiive pohiben. Pokud to okolnosti dovoluji,

pohieb se kona jesté tentyz den, nebo druhy den po smrti. Pfed samotnym ulozenim téla do
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zem¢ (islam zakazuje kremaci), je t€lo neboZztika omyto (tzv. velka ocista) a zabaleno do bilé
bezesvé latky (u mucéednikd tomu tak neni®). Nasledné je télo ulozeno na pravy bok do hrobu,
tvar neboztika je otocena smérem k Mekce. Souc¢ésti pohfebniho ceremonialu je i modlitba za
zemielého.

V Ceské republice byl islamsky hibitov ziizen roku 1994 v Tiebi¢i, od roku 2004 se nachazi

rovnéz na Olsanskych hibitovech v Praze (II. obecni hibitov, odd. 29).

3.2.5 Kalendar a muslimské svatky

Islamsky kalendat vychazi z pfedisldmského lunarniho kalendare. Islamsky rok ma 12 mésict
po 29 az 30 dnech a kazdy lunarni rok je tedy 0 11 az 12 dni kratsi nez rok solarni, kterym se
fidime my (islamsky rok ma 345 dni). Oba dva kalendafe se vici sob&é pohybuji a pfiblizné
jednou za 33 let se rozdil mezi letopocty snizi o jeden rok. Islamsky kalendar kodifikoval chalifa
Umar roku 637 a za jeho poc¢atek byl stanoven datum prvniho dne, v némz Muhammad dokon¢il
odchod do Mediny (16. 7. 622). 25. fijna 2014 byl podle islamského kalendafe zapocat rok
1436.

Slaveni muslimskych svatkti je neodmyslitelnou soucasti zivota a jejich znalost je pro
porozuméni islamu stézejni. SvateCnim dnem, ktery odpovida kiestanské nedéli ¢i zidovské
soboté, je pro muslimy patek. V tento den se vétici schdzeji do mesit ke spoleéné modlitbe,
které predchazi kazani. Muslimské svatky jsou dany ptislusnosti k sunnitskému nebo §iitskému
islamu. Obé skupiny viak slavi dva vyznamné svatky, a to /d al-adhd a /d al-fitr,

e [d al-adha (Svatek ob&tovani &i Velky svatek) predstavuje nejvyznamnéjsi den
muslimského kalendare. V tento den si muslimoveé na celém svété pfipominaji obét,
kterou chtél Abraham (Ibrahim) dokazat svoji oddanost Bohu a obétovat svého syna
Izéka (v islamské tradici Ismaila). Namisto ného mu bylo umoznéno obétovat berana.
Z toho divodu se pevnou soucasti oslav svatku stala i obét’ zvifete. Slavnost se kona 10.
dne mésice dhu-l-hidzdza (Ostiansky 2009: 189), v roce 2015 se jedna o 23. zafi, 2016
11. zafi a v roce 2017 1. zafi. Udalost ob&tovani zvitete je nejenom dilezita z hlediska

nabozenského, ale i charitativniho — &ast masa sméfuje k lidem v nouzi. V CR

® Mugednikem (Sahidem) je oznaCovan takovy clovek, ktery v prvé fadeé byl zabit v boji za véc islamu. Také se
muze jednat o osobu, ktera zemiela za tragickych okolnosti, napfiklad nezavinénou nehodou, pfi pozaru Ci
utopenim. Také ten, kdo branil svou rodinu nebo majetek, nebo zemftel pti vykonavani nabozenské povinnosti,
napiiklad pii velké pouti do Mekky. Sahidem miize byt také Zena, ktera zemfiela pfi porodu nebo v Sestinedéli
(Viragova 2013: 201). V takovém pfipadé se té€lo zemielého nemusi omyvat, protoze jsou jeho zranéni v o¢ich
Boha ocistou.

18



muslimové fesi situaci tak, ze si ob&tinu nechavaji dovazet ze zahranici, v nékterych
ptipadech porazeji zvitata sami (Fujda 2011: 127).

e [d al-fitr je svatek, kterym konéi postni mésic Ramadanu. Tento svatek ma charakter
dikuvzdani, trva az tfi dny a je doprovazen modlitbami, hostinami a navstévami
piibuznych. Atmosféra je slavnostni, muslimové hovoii o sdileni Stésti s blizkymi,
o ¢ase odpusténi. Pfed modlitbou se dava zakdt (v CR &inil pies 100 K&).

Za zminku stoji rovnéZz nasledujici svatky:

e Lajlat al-Qadr je dalsim svatkem, ktery se odehrava v mésici Ramadanu, a to 27. dne,
kdy Buih ptedurcuje osudy vsech véficich na nasledujici rok. V tento den se podle tradice
dostalo Muhammadovi poprvé zjeveni.

e Nektefi z muslimu si dale 12. dne 3. mésice Rabi” al-awwal ptipominaji narozeniny

Muhammada (Mawlid an-nabi).

3.2.6 Postaveni Zeny V islamu

Postaveni Zeny v islamu je jednim z nejvice emotivnich témat v soudobé diskuzi, ktera je
o islamu vedena. Z jedné strany zazniva kritika postaveni Zen, z druhé zase obhajoba, ze tomu
tak neni. Obvykle v téchto sporech zanikéd skutecnost, ze neni zcela ziejmé, o jaké zené se
vlastn¢ viibec diskutuje. Role Zeny je sice dana v islamu pravem, ale soucasné ji spoluurcuji
1 kulturni a etnické vlivy, které jsou riznorodé. To mé zésadni vliv na postaveni Zeny a jakakoliv
zobecnéni jsou v tomto ohledu nepfesnd. Zobecnéni brani zna¢néd kulturni, ndboZenska a
geografickd pestrost svéta islamu. Zcela jin€ postaveni a celkovou Zivotni situaci zaznamename
u zeny, ktera pochdzi z Afghanistanu, Zije v Kabulu, je ze vzdélané vrstvy, ziskala vzdélani, ma
doma pocita¢ a umi anglicky, anebo zeny z Pakistanu zijici v pfihrani¢i s Afghanistanem, ktera
nikdy neopustila svoji vesnici a cely zivot se orientovala na praci doma, je negramotna a bez
vzdélani, dale tieba zeny z tfeti generace Francouzl Alzirského puvodu, ktera bydli v Pafizi a
nedokaze si ptestavit, Zze by nebyla Francouzkou, ptfi¢emz Zije Zivot bézné stiedni tfidy nebo
¢eské stiedoskolacky, ktera konvertovala k islamu, aniz by kdy navstivila néjakou muslimskou
zemi a jejiz rodice se oznacuji za nevefici anebo Ceské manzelky nékterého z muslimskych
obchodnikd, kterd konvertovala jen kvili snatku. Co maji tyto Zeny spole¢ného? Takovychto
prikladd mazeme jmenovat typologicky stovky a vSechny jsou prakticky nesouméfiitelné —
geograficky, ndbozensky, kulturné, postavenim ve spolecnosti.

Pravé proto je zapotiebi vnimat jednotlivost ptipadl, kterymi se socialni pracovnik zabyva.

K medialné akcentovanym tématiim zejména na zapad od naSich hranic patii tzv. vrazdy ze cti
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¢i zenskd obftizka, které vSak nevypovidaji o celkovém postaveni Zen V islamu. Predstavuji
zavazné poruSovani lidskych prav, ale skutecnosti je, ze nemaji s islamskou véroukou pfilis
spole¢ného. Problémem je rozlisit normy, které jsou dany islamskou véroukou a normy, které
jsou dany kulturné ¢i zvykové, prestoZe se na islam odvolavaji. Je vhodné rozliSovat tii hlavni
ohniska etickych norem, tedy idealnich pravidel, ktera spoluurc¢uji postaveni Zeny. Kazda z nich
ma na riznych mistech planety jinou vahu, coz pfispiva ke znacné variabilité v postaveni Zen.
Prvnim tzv. zdrojem etickych norem je islamské pravo, které upravuje postaveni zeny v islamu
(viz kapitola Rodina a dité v islamu). Obecné plati, ze vV rodinném kruhu naleZzi vedouci tiloha
muzi a muslimskd rodina je patriarchdlni a patrilinearni (rodina se vyznacuje Vyrazné
dominantnim postavenim otce, privilegia a majetek se dédi v otcovské linii). Islam vnima
rozdily mezi pohlavimi, pficemz je vyklada jako fakt, ktery je dan rozdilnymi fyzickymi a
psychickymi vlastnostmi toho kterého pohlavi.

Sari’a vymezuje muz@im a Zenam rizna prava a povinnosti, které se tykaji tfeba shatku,
dédictvi, trestli, rozvodii apod. Jejich rozdilnost je pfedmétem lidskopravnich kritik, autority
isldmu tuto délbu haji s poukazem na porozuméni a pfizpusobeni prava odliSnym potfebam
i moznostem obou pohlavi. Nicméné — muzskou roli provazi také nutnost plné€ zajistit materialni
péci o manzelku a déti. Dominantni postaveni muZze v rodin€ se vice projevuje na veiejnosti,
pfi vystupovani oficialn€js$iho razu, v soukromi se vSak leckdy vliv zeny projevuje silngji.
Arabské ptislovi pravi: Clovek (muz) ustupuje, kdyz je moudry, nebo kdyz je Zenaty.

Druhym zdrojem etickych norem — tim, které vyvolava nejvétsi nepochopeni ze strany
euroamerické civilizace — je mistni zvykové pravo, které se udrZelo i navzdory vlivu islamského
prava a koexistuje s nim, piestoze si Casto vzajemné odporuji. Jedna se piedevsim o Zenskou
obfizku, tento zvyk pravdépodobné vznikl jiZ v obdobi starovékého Egypta v oblasti Nilského
udoli. V Koranu nenalezneme ani jeden ver§, ktery by zenskou obtizku piikazoval. Pravé
naopak, jako argument proti obfizce nékteré muslimské autority uzivaji verSe 4:119, jenz
naznacuje, ze by se Bozi stvofeni nemélo hyzdit. I pfesto, Ze se jedna o velmi zakotenény zvyk,
ktery je Siroce praktikovan v rovnikové Africe, Egypté, Etiopii a Somadlsku, je obtizka
s isldmem spojovéana. Ve zminénych regionech je zenskd obtizka provadéna v muslimskych,
zidovskych i kfestanskych rodinach a jeji vyznam je spojen s mistnimi kulturami, pojetim
rozchazi — od odmitani az po jeji ospravedinéni. Jednim z rozsitenych vykladi vyroku
Muhammada je, ze zatimco muzska obfizka je povinna, tak Zenska obtizka je povolena
(oznacovano za typ 1 — klitoridektomie), odrazi tradici (predisldmské zvyky) a odsouzenihodné

jsou jeji ,,extrémni* formy.
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Dalsim zvykem pak jsou tzv. vrazdy ze cti, které jsou problémem piedevsim v Afghénistanu,
Pékistanu, Turecku, stejné tak v rdmci muslimskych komunit v Némecku. Kladou si za cil
ocistit pospinéni rodinné cti a obvykle se tykaji potrestani mimomanzelského pohlavniho styku
dcery. Vrazdy ze cti jsou tématem, které rozpoutava vasnivé diskuse o spojitosti s islamem.
Sri’a s timto terminem nepracuje, stejné jako obiizka ma tento jev rovnéz silny socidlni a
kulturni podtext, souvisi s pocitem ztraty integrity nékterych pfistéhovaleckych komunit.

Zvykové pravo urcuje i posledni a zaroven nejvyraznéjsi zvyk (a hlavni identifikacni znak

10

muslimek), kterym je zahalovani Zen™. Zahalovani Casto pfitahuje pozornost okoli a

z vypravéni muslimek Zijicich v CR vyplyvé, Ze se stavaji teréem verbalnich napadeni, a
vyjimeéné i snahy jim Satek na ulici strhnout z hlavy. Je dilezité uvést, ze Koran piimo
nepiikazuje zahalovani obli¢eje Zen, pouze vyzyva k tomu, aby obé pohlavi cudné klopila
zraky, aby se zeny oblékaly slusné (to plati i pro muze) a skromné a nechovaly se vyzyvaveé
vuci okoli: ,, necht spusti zavoje na nadra sva “ (Koran 24:31). Spise je ptesnéjsi fici, Ze Koran
zahalovani doporucuje, ale nestanovi pfesnou formu zahaleni, posud’te sami: ,, Proroku, rekni
manzelkam svym, dceram svym i véricim Zenam, aby pritahovaly k sobé své zavoje! A toto bude
nejvhodnéjsi k tomu, aby byly poznany a nebyly urazeny. *“ (Koran 33:59) S vyjimkou prsou ale
neni piesné dano, co by zeny mély zahalovat, nikde v textu neni zminéno zahalovani celého
téla, ptipadné tvare.

Samotny postoj k mife zahalovani je v islamském svété rozporuplny, zahalovani se tak vyrazné
lisi a nabyva rtiznych podob (burka, cador, nigab, hidzab). Ptedni ¢esky arabista Milo§ Mendel
(2002: 117 - 132) vedle sebe klade dvé protichtidné tendence: vnimani zahaleni Zeny jako
prostiedek jeji emancipace nebo jako symbol utlaku. Prvni tendence vychazi z klasického
islamského mysleni a poukazuje na pfedchazeni sexudlnimu obtéZovani, kdy tak ma Zena
moznost nebyt vniméana jako sexudlni objekt, ale byt hodnocena pouze na zéklad€ svych
schopnosti. Casto i muslimky poukazuji na dobrovolnost zahalovani a u mladé generace se
jedna v fadé muslimskych zemi o jakousi revoltu a pfihlaseni se ke své prisluSnosti a identité.
Druha perspektiva spojuje zahaleni Zen s jejich vyloucenim z vefejného Zivota a tim
1 s omezovanim osobni svobody Zen.

Zahaleni pro nékteré muslimky muze znamenat vefejné piihlaseni se k vife, coz v nasich

podminkach vyvolava pozornost okoli. Proto nékteré muslimky radéji voli odhaleni vlast, nez

10 Druhii odévii zahalujici Zenské t&lo existuje celd fada a Casto vznikaly v kontextu dané kultury. V Evropé je
muslimkami nej¢ast&ji noSen hidzab, ktery slouzi k zahaleni vlasové ¢asti obliceje, v mensi mife pak nikdb —
zahaleni obliceje kromé o¢i a vyjimeéné burka, zahaleni celého téla véetné celého obliceje. Soucasné je i fada
muslimek, které Satek viibec nenosi.
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aby na sebe upozornovaly. Pokud $atek pouta pozornost muzd, nez aby ji ped ni chranil, ztraci
tak sviij ptivodni smysl. Satek je v nemuslimském prostiedi napadnym symbolem, podle
kterého je hned zifejmé, Ze se jedna o muslimku. Na druhou stranu se noSeni $atku stava
projevem individualni svobody a sebevyjadieni (Topinka 2015).

Noseni zavoju €i Satka pokryvajicich hlavu neni Ceskou legislativou specificky upraveno a neni
zakazano nosit nabozenské symboly do vefejnych instituci. Obdobné jako v zahrani¢i, i v CR
jiz byla feSena kauza dvou studentek ze Somalska a Afghanistanu, kterym Stfedni zdravotnicka
Skola v Praze zakazala nosit Satek kryjici vlasy a krk (muslimky se odvolavaly na nabozenskou
svobodu, skola zase na Skolni fad zakazujici nosit pokryvky hlavy) a ty opustily skolu. Ptipad
Setfila Vefejna ochrankyné prav, ktera se postavila za studentky a prohlésila zdkaz noSeni $atkt
na pidé §koly za diskriminujici. Skolni inspekce a Ministerstvo §kolstvi, mladeze a télovychovy
vSak zaujaly v této véci zcela odlisné stanovisko, coz ilustruje zna¢nou rozpolcenost a odrazi
bezradnost, jak ptistupovat k ndbozenskym symbolim.

Z naSeho vyzkumu v prosttedi vefejné spravy je patrné, ze ta postrada nastroje a povédomi
ohledné feSeni téchto koliznich situaci. Nemusi se jednat o jedinou zalezitost, kterou musely
ufady ve vztahu k islamu feSit. Objevily se 1 ptipady déti, které rodi¢e omitali posilat na vyuku
kresleni, hudby ¢&i spoleéného télocviku.

Za poslednim zdroj etickych norem muze byt povazovano pravo muslimskych statd, které
upravuje misto islamu v dané spole¢nosti a postaveni Zzeny ve vefejném prostoru. Piikladem
miuZe byt zakaz mnohozenstvi v Turecku za kemalistické revoluce (r. 1926), v Tunisku (r. 1956)
a Jiznim Jemenu (1973), nebo zakaz noSeni zavoje. Tento zédkaz naptiklad ve 20. a 30. letech
20. stoleti v Turecku vyvolal protesty studentek a vedl k opétnému povoleni zahalovani ve
Skolach. V fad¢ islamskych zemich doslo k modernizaci systému, nékteré staty ale zlstaly
naddle konzervativni. Naptiklad rozSifeni moznosti vzdélani pro divky a Zeny je jednou
z nejvyznamngj$ich zmén. Skoly pro divky az po uroven vysokych kol jsou dnes
samoziejmosti 1 v zemich kladouci velmi silny diiraz na svou islamskou identitu. Napftiklad v
franu pocet vysokoskolagek pievysil jiz v 90. letech pocet jejich muzskych kolegtl. Vyslovend
negativni ptistup ke vzdélani zen ale zaujimal napiiklad talibansky rezim v Afghanistanu. Je
vsak tfeba fici, ze tento postoj byl ostfe kritizovan Sirokym spektrem muslimskych autorit.
Sance na ziskani vzd&lani jsou nap#i¢ isldmskymi stity hodné nerovnomérné rozlozené.

Na zéakladé tohoto kratkého exkurzu lze fici, Ze postaveni Zeny ve vetejném Zivoté muslimskych
spolecnosti se velmi 1isi podle mista, ptisluSnosti ke kulturni, etnické ¢i socialni skuping.
Miuzeme se setkat se zenami zcela zahalenymi, které ptisné dodrzuji svoje vydéleni z verejného

zivota (napf. v Saudské Arabii nesmi zeny fidit automobil). Na druhé stran¢ vsak nalézame
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pravy opak, naptiklad v nékolika muslimskych zemich Zeny dosahly funkci ministryn, soudkyn,

védkyn, premiérek (Pakistan, Bangladés), i prezidentky (Indonésie).
3.2.6.1 Konverze K islamu

Jak vidime, existuje diametralni rozdil mezi muslimkou v Turecku, Pakistanu, Egypt¢, Francii
a v Ceské republice. Dalsi rozdil prameni z toho, zda se Zena narodila v rodiné vyznavajici
islam nebo v prabéhu Zivota k islamu konvertovala. Také v CR se setkavame s fadou konvertitii
a konvertitek, jejichz pocet ¢ini kolem 400 0sob. Motivy jednotlivych zen tykajici se konverze
jsou ruzné a existuji Ctyfi zdkladni kategorie takovych motivi: motiv mysticky, citovy,
experimentalni a intelektualni (Luzny 1997: 108). Velmi ¢asto se jedna o prolnuti vice motivu,
které nasledné¢ vedou ke konverzi jedince. Tyto motivy byvaji ¢asto klasifikovany na dva
zékladni: stiatkové (citové) a hledadské (experimentalni) konverze. S obéma typy se v CR
setkdvame — pocetnou skupinu tvofi Zeny, které se provdaly za muslima, proto konvertovaly
(zfejmy je zde vliv turismu), mensi skupina dospéla ke konverzi poznanim nabozenstvi jako
takového.

V piipadé ceskych konvertitek lze fici, ze se jedna o desitky osob (konvertitek je vsak vice nez
muzi konvertitll), které se sdruzuji pres rizné socialni sit¢ a diskuzni féra na internetu,
Vv ptipad¢ Prahy a Brna a dalSich mist se schazeji 1 osobné. Na rozdil od Zen z islamskych zemi
svou viru nezdédily, ale dospély k ni védom¢ a Casto i ptes nejriznéjsi piekazky. Konverze je
pro okoli obtizné pfijatelna a zeny se stavaji S jistym nepochopenim ze strany majority,
vlastnich rodin a ¢asto pak i s diskriminaci. Jak vyplyva naptiklad z rozhovoru s piredsedou
islamské nadace v Praze (Janki a kol. 2013b), muslimské Zeny jsou v CR &asto nuceny &elit
vefejnosti strzena pokryvka hlavy (34tek). Jak je vidét, zeny v CR, které se rozhodly praktikovat
islam, celi fadé problémit, pritom pravé ony mohou byt pro spole¢nost velkym piinosem,
protoze znaji ob& perspektivy a rozumi jim. Konvertitky pomérmné casto Ipi na preciznim
dodrZovani nadboZenskych zasad a patii k autoritim mistnich spolecenstvi muslim.

V piipad€ muzi konvertiti plati, Ze v otdzkach viry a ortopraxe jsou srovnatelné angazovani
jako zeny, ale na rozdil od Zen nejsou pro své okoli tak viditelni. S obcasnou vyjimkou
plnovousu bez vousii nad hornim rtem, ktery vychézi z islamské tradice. I odivani muzi se ale
fidi uréitymi zasadami. Cesti konvertité jsou pomérné pestrou skupinou, patii sem muzi, ktefi
si vzali muslimku za zenu, nebo konvertovali na zaklad¢ svého presvédceni. Konvertity byvaji

Castéji studenti stiednich a vysokych skol, které na islamu pfitahuje smysl pro fad.
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4 Islam v Ceské republice

Pokud se zamé&fime na prvni kontakty islamu s Ceskymi zem&mi, mizeme fici, ze v minulosti
zde existovaly urcité vojenské a obchodni styky, ale jednalo se o okrajové zalezitosti a islam
byl na nadem teritoriu prakticky neznamym néboZenstvim. Ve vét§i mife se Cesi s islamem
zacali setkavat az na pocatku 20. stoleti jako ob¢ané Rakouska-Uherska. Pocatecni nejvetsi
nartist poétu muslimi na uzemi CR vsak pozorujeme az v obdobi socialismu, kdy v 70. a 80.
letech do Ceskoslovenska piijizdély stovky studenti ze ,,spratelenych® islamskych zemi a
néktefi z nich zustali, zalozili rodiny a vytvofili tak prvni generaci muslimu. Jedna se o prvni
skupinu, kterou je utvafena soucasna podoba tzv. muslimské komunity. Druhou a nutno fici, Ze
mnohem pocetnéjsi skupinu, tvoii cizinci bez Ceského obcanstvi, ktefi zde Zziji na zakladé
povoleni k trvalému nebo dlouhodobému pobytu a tieti skupinou jsou ¢esti konvertité (kolem
400) a za posledni skupinu mizeme povazovat zadatele o azyl (mezinarodni ochranu) a
azylanty s pfiznanym azylem. Mimoto CR navstévuje fada turisti, ktefi miii do lazni, ale jejich
pobyt je Casové omezeny, vracivaji se zpatky doml. Obecné plati, Ze pocet muslimi se v Case
rozrustal s ptibyvajicimi pocty cizincli v zemi a muslimové se do spolecnosti pomérné dobie
zaclenovali (Topinka 2007).

Samotné sloZeni tzv. muslimské komunity je velmi rliznorodé — muslimové sidlici na ¢eském
uzemi pochazeji ze 78 zemi, mezi nimiz zadna ze zemi vyrazné nedominuje (Melicharek 2011:
25 — 26). Prestoze je ve spojitosti s islamem obvykle uzivan termin komunita, je potieba uvést,
ze muslimové Zadnou ucelenou komunitu netvofi, spiSe se jednd o pestrou mozaiku rtiznych
mensich ¢i vétsich skupin nebo i jednotlivel, ktefi se s ostatnimi muslimy stykaji jen malo.
Navic se tyto skupiny lisi jazykem, pfedstavami, zvyklostmi a také nazory a cili. Takze je
pokladat za néjakou sourodou komunitu nedava smysl.

Co se tyka rozdéleni muslimi na dvé zakladni vétve (sunnity a §i’ity), v CR jednozna¢né
pfevlada sunnitska podoba islamu. Obecné je velmi obtizné urcit celkovy pocet muslimii na
tizemi CR. Diivodem je predev§im absence piesnych dat, jako jeden z moznych zdrojii pro
zjisténi poctu muslimu Ize uvést expertni odhad, ktery k datu 31. 12. 2013 ¢ini kolem 22 tisic
0sob (Topinka 2015). Jen mensi ¢ast tvoii muslimové z arabskych zemi, odhadem asi jen tietinu
z celkového poctu. Lze se u nas setkat s muslimy z Egypta, Tuniska, Uzbekistanu a dal$ich
teritorii byvalého Sovétského svazu, Turecka apod. Nejvice muslimli pobyva ve velkych
méstech. Podle S¢itani lidu, domid a bytd v roce 2011 bylo na tGzemi stitu témét 500
muslimskych déti ve véku 0 — 15 let a vice nez 200 ve v€ku 15 — 19 let. Pokud udaj piepocteme

procentualné, tak osob do 20 let véku tvoii v celé populaci muslimi vice nez 20 %.
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Co se tyka zivota muslimu, tak ti, ktefi se v zemi usadili v priabéhu prvni ¢i druhé dekady a
nepiijizdi do zemée jako turisté, se ¢asto do spolecnosti zaclenuji, byt’ s potizemi. Protoze u nés
neexistuje zddnd dominantni skupina, povétSinou se setkavame s mnozstvim mensich skupin a
hustym predivem rtznych etnickych siti. Nekteré jsou vice oteviené, jiné uzaviené okolnimu
svétu — pravé v nich nalézame rodiny vice separované od spole¢nosti. Pii zkoumani islamu se
Casto pozornost obraci smérem k tém muslimim, ktefi jsou organizovéni tfeba v meSitach a
modlitebnéch. Na ty, ktefi jsou vice na periferii, obvykle ¢loveék nenarazi, nejsou tolik vidét.
O to vice je zde prostor pro socialni praci. Muslimové se vyrazné liSi v oblasti nabozenské
praxe. Najdeme zde muslimy, ktefi izkostlivé dodrzuji veskera nabozenska pravidla, potom ty,
kteti praktikuji ptilezitostné, ale i ty, ktefi se ostatnich muslimt strani a jejich praxe je viceméné
zanedbatelna.

Viditelnou podobu islamu v CR tvofi mesity a modlitebny. Mesita je typem sakralni stavby
uréené ke shromazd’ovani véficich a jejich spoleénym modlitbdm. Tato zdkladni nabozenska
funkce mize byt dale rozsifena o vzdélavaci a socialni instituce. Modlitebny jsou vyhrazena
mista (byt, pokoj), ktera jsou uréena zpravidla jen pro modlitbu. Na tizemi CR se v sou¢asné
dob¢ naléza n€kolik mesit a modliteben (obvykle v krajskych méstech), jejichz pocet i misto se
v Case méni. Jejich spravé a zabezpeCeni se vénuji jednotlivé islamské organizace, jako
napiiklad Ustiedi muslimskych obci prostfednictvim nadaci (Islamska nadace v Brng, Islamské
nadace v Praze), nebo jazykova skola Alfirdaus, ¢i Muslimska unie.

Z hlediska eské legislativy je v souasné dobé u Ministerstva kultury CR jako naboZzenské
organizace zaregistrovano Ustiedi muslimskych obci (UMO), a to v 1. stupni registrace, podle
zakona ¢. 3/2002 Sb., o cirkvich a naboZenskych spole¢nostech. Prvnim stupném ziskava
nabozZenska spolecnost status neziskové organizace. Nasledné v ramci druhého stupné maji
jednotlivé cirkve pravo operovat s tzv. zvlastnimi pravy''. Ustfedi muslimskych obci se
neuspéSné snazilo ziskat registraci 2. stupné v roce 2006. O opé&tovnou Zadost mohli
predstavitelé UMO pozadat v roce 2014, museli by ale nashromazdit archy s podpisy ptiblizné

10 tisic veficich (1 promile ¢eské populace). Z dlouhodobéjsiho pozorovani je patrné, ze UMO,

11 7Zv143tni prava dle § 7 odst. 1 zakona &. 3/2002 Sb.:

1) vyu€ovat naboZzenstvi na statnich skolach,

2) povéfit osoby vykonavajici duchovenskou &innost k vykonu duchovenské sluzby v ozbrojenych silach Ceské
republiky, v mistech, kde se vykonava vazba, trest odnéti svobody, zabezpecovaci detence, ochranné 1éCeni a
ochranna vychova,

3) konat obtady, pfi nichZ jsou uzavirany cirkevni snatky,

4) ztizovat cirkevni Skoly,

5) zachovéavat povinnost ml¢enlivosti duchovnimi v souvislosti s vykonem zpovédniho tajemstvi nebo s vykonem
prava obdobného zpovédnimu tajemstvi.
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nebo jiné islamské spole¢nosti pro muslimy, poskytuji siroké spektrum sluzeb, které by mohly
spadat do ¢innosti ve smyslu privilegii vyplyvajicich z II. stupné registrace, i navzdory tomu,

ze touto registraci nedisponuji, zatim jsou v tomto ohledu limitovany jak pravné, tak
i fakticky.?

12 Vice k problematice uznéni 2. stupné registrace UMO viz Jankii 2013a.
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5 Rodina a dité v islamu

Nasledujici text se vénuje pojeti rodiny a ditéte v isldmu a ptinasi typologické rozliSeni rodin

pro piehlednéjsi praci OSPOD.
5.1 Rodina

Na obecné trovni existuje nepteberné mnozstvi definic a popist rodiny, naptiklad Ivo Mozny
reprodukce, legitimni v dané spolecnosti“ (Mozny 1999: 99). Pro ucely této metodiky nam
postaci zjednodusujici definice, a to, ze rodina je lidska spolecenska skupina, jejiz Clenové jsou
svazani pokrevnimi anebo ptibuzenskymi pouty a plni pfedevs§im reprodukéni, vychovnou,

vzdélavaci a ekonomickou funkeci.

5.1.1 Muslimska ,,tradi¢ni* rodina

Rodina, na kterou jsme zvykli ve stfedoevropském kontextu, je ve srovnani s muslimskou
odli$na v n€kolika ohledech. Prvnim je pojimani v jeji §ifi. Na rozdil od ¢eského prostiedi, kde
je b&zna rodina nuklearni s uréitymi presahy'®, je muslimska rodina vnimana pomérné Siroce
(vhodné;jsi je hovofit o tzv. velkorodinach). Rodina je v islamské tradici zakladnim ¢lankem
obce véficich (ummy), a je tedy chapana jako vychozi prvek spole¢nosti, zahrnuje $irsi okruh
ptibuzenstva v duchu pfedislamskych rodinnych tradic (Crofter 2006: 194). Toto propojeni
dava jeho &lentim pevné Zivotni jistoty'* (Kropacek 2002: 121 - 122) a slouzi k pferozdélovani
statkti uvnitf rodiny. Muslim je soucasti hustého ptediva sité vztaht, které tvofi pribuzenstvo.

V mnohych rodinidch se snoubi snaha uchovavat tradici dané rodinné vazby s trendem
individualizace jejich ¢lend. ,, V radé islamskych zemi bylo rodinné pravo novelizovano, ale
K zasadnim zménam vsak prikrocilo pouze Turecko a Tunisko. Rozpad velkorodiny miize piisobit
jako psychické trauma vzhledem k hospodarské nejistoté jejich ¢lenii (Pavlincova 1994: 620).
Rodinnych variaci ale mize byt ve skute¢nosti mnoho, coz plati 1 pro prostiedi, do kterého se
muslimské rodiny pfemistily. Na né€které plisobi imigrace ve smyslu utuZzeni vztaht, na jiné
zase jako jejich narusitel. Tenze v muslimskych rodinach je ¢asto odrazem migracniho stresu a

ruzné schopnosti ¢lenli rodiny se na novou situaci adaptovat. Obvykle maji vétSi prostor

13 Nuklearni rodina se sklada z manZelil a jejich vlastnich &i adoptovanych déti Zijicich ve stejné domécnosti.
Pokud v jedné domacnosti Ziji kromé obou rodi¢u a jejich déti i dalsi blizci piibuzni, hovofime o rozsifené roding.
14 B&znym vyrazem této velkorodinné soudrznosti byva podpora studujicich ¢lenti rodiny v zahraniéi a naopak,
kdy na Zapad¢ usazeni muslimsti imigranti Casto zasilaji znacné Castky vydélku do zemi pivodu za uGcelem

podpory tamniho pfibuzenstva. Vice viz Mendel M. a kol. Isldm - idedl a skutecnost. Praha: Baset, 2002: 150.
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k zaclenéni do spolecnosti ti, kteti vstupuji do vzdélavaciho systému (tedy déti), nebo se
zapojuji do ¢innosti na trhu prace (dospéli, Casto zeny). Okolnosti migrace ptsobi a proménuji
rodinné role — nejpatrnéjsi je to v piipadech déti, které slouzi jako tlumocnici svym rodicm a
aktivné se zapojuji do ¢innosti, jichz byvaji obvykle usetfeny (nemély by u nich mnohdy byt
pritomny viibec). V pfipad¢€ Zen, které si snadnéji naleznou placené zaméstnani a tim padem se
i 1épe orientuji a adaptuji na nové prostiedi, plisobi migrace emancipaéné a jejich role se
smérem k vefejnosti vice otevird. Tento fakt mize zplisobovat v rodinach fadu tenzi. Jinou
okolnosti, ktera rovnéZz na rodinu piisobi, je pficestovani a piipojeni se nékterého z dalSich Clent
velkorodiny, o kterého se rodina imigrantti stard. Tyto okolnosti ale plati obecné pro rodiny
imigrantd, nejsou né¢jakym muslimskym specifikem.

Mnohé rodiny pobyvajici v CR maji nuklearni charakter, jsou ale v intenzivnim spojeni
s velkorodinami v zemi, ze které pochazi. Piestoze se navenek jevi rodiny jako stabilizované,
ve skutecnosti trvale pfehodnocuji své rozhodnuti v zemi zlstat nebo se vratit. Zde je dulezité,
zda se pro tento krok rozhodne cela rodina, pouze muz, nebo muz s ditétem. Absence velkorodin
na nasSem uzemi je zapfiCinéna relativni kratkodobosti migrace, ktera zatim vedla k usazeni se
tzv. prvni generace, ale objevuje se jiz i generace druhd, ojedinéle 1 dalsi rodinni ptislusnici
(vice kapitola islam v CR).

Dalsim deklarovanym specifikem muslimské rodiny je silné postaveni otce/manzela, vychazi
zZ patriarchalniho modelu rodiny, Kdy ,,jesté dnes previdda tradicni predstava muze jakoZto
hlavy rodiny a Zivitele na strané jedné a Zeny jako pecovatelky o rodinny krb na strané druhé.
(Bezouskova 2013: 147) Toto nadfazené postaveni muze nad Zenou je zakotveno v Koranu,
Casto citovanym uryvkem je nasledujici pasaz: ,,Muzi zaujimaji postaveni nad Zenami proto, Ze
Biih dal prednost jednem z vas pred druhymi, a proto, ze muzi davaji z majetkut svych (Zendam).
A ctnostné Zeny jsou pokorné oddany a strezi skryté kviili tomu, co Buh naridil strezZit. A ty,
Jjejichz neposlusnosti se obavate, varujte a vykazte jim mista na spani a bijte je! Jestlize vas jsou
vSak poslusny, nevyhleddavejte proti nim ditvody! A Bith véru je vzneSeny, veliky. (Koran 4:34)
To vSak neznamend, Ze by toto nerovné postaveni platilo i pfed Bohem. Obé¢ pohlavi jsou si
ptfed Bohem rovna, stejné zodpovédna a v obou je stejny podil lidskosti. Tato skute¢nost je
podpotena i faktem, Ze islam uklada zendm tychz pét zdkladnich nabozenskych povinnosti jako

muzam.

15 Zminény citat je zdrojem kritiky pro jeho ospravedinéni domaciho nasili. Na druhou stranu plati, e fada
nabozenskych textli odrazi tradiéni patriarchalni model. Také v Bibli se docteme: ,,V poddanosti Kristu se
podfizujte jedni druhym: Zeny svym muzim jako Panu, protoze muz je hlavou zeny, jako Kristus je hlavou cirkve,
téla, které spasil.“ (Ef 5, 21 — 23).
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5.1.2 Muslimska ,,smiSena“ rodina

Vyse byla predstavena muslimska rodina S ohledem na jeji velikost a hierarchické usporadani
¢lent. V pribéhu svého zivota jedinec prochazi dvéma typy rodin. Rodinou orienta¢ni neboli
primarni, kterou je ,, rodina, ve které jedinec vyriista* (Jandourek 2007: 207) a ve které dochazi
k procesu socializace a enkulturace. Na ni navazuje prokrea¢ni rodina neboli sekundarni, kterou
je ,,rodina, jiz jedinec zaklada v dospélém veku zpravidla uzavienim manzelstvi a ve které se
mu narodily deti** (Jandourek 2007: 207). V ni jedinec vystupuje z role vychovavaného a sam
se stava vychovavajicim, pficemz plati, ze do prokreacni rodiny si jedinec nese navyky a
socidlni vzory z rodiny orientacni. Potiz muze nastat, kdyZ se jedna o rodinu smiSenou —
kulturné ¢i nabozensky. ,, Pokud se jednd o rodinu vzniklou na zaklade snatku partneri
odlisného nabozenského vyznani, Ize predpokladat, Ze navyky, kulturni vzorce a modely chovani
obou partneri, které si osvojili v orientacni rodiné, nebudou zcela konsistentni. “ (Drapalova,
Kolafova 2003: 8) Kulturni habitus (vybava), ktery partner ¢i partnerka vnasi do manzelstvi,
byva v ptipadé¢ smiSenych manzelstvi velmi riznorody, komunikace tak nemusi byt
prostfedkem kooperativniho jednani partnert, coz sebou piinasi ¢etnd nedorozuméni. V tomto
kontextu vyvstava piedevS§im otazka rtznorodé etnicity, jakoz i odlisného nabozenského
vyznani ve smiSenych partnerskych vztazich. Jak jsme jiz uvedli vySe, ¢asto se u nas jedna
o zeny, které¢ se provdavaji za muslimy a prochdzi nabozenskou konverzi. Toto smiSené
usporadani pfinasi k feSeni nové otazky: tykaji se jak podoby souziti, vyjednavani podoby roli
partnerti a v neposledni fad¢ i naboZenské orientace déti. Smér vychovy a nabozenského
vyznani potomkl byva v rodinach vyjednavan a pfi rozpadu rodiny partnefi zvlast silné
argumentuji pravé kulturni a ndbozenskou odliSnosti. Do rozvodu rodict vstupuje soupeteni

o to, pod jakym kulturnim vlivem bude dale dité vychovévano.

5.1.3 Typologie muslimské rodiny v podminkach CR

Vzhledem K variantnosti rodin a riznym konstelacim vztaht a roli, které mohou uvnitf rodin
nastat, pro prehlednost uvadime typologii muslimskych rodin, s nimiz se u nas setkavame.
Z daného modelu Ize odvodit, jaké mozné problémy rodina tesi, ptipadné jakym tenzim je
vystavena. Tyto varianty ptredstavujeme z perspektivy muze — manzela a zeny — manzelky,
ukazuji, jakych kombinaci mlze souziti s ohledem na etnicitu, ndbozenské vyznani a pohlavi

nabyvat.
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Tab. ¢. 1 Varianty souziti z perspektivy muze - muslima

muslim -
cizinec

muslim - CR
(konvertita)

. muslimka Zena,
muslimka v, Ly ,
cizinka Ceska nabozZenstvi
(konvertitka) knihy, Ceska

ANO ANO ANO

ANO ANO ANO

Tab. ¢. 2 Varianty souziti z perspektivy Zeny - muslimky

Zena

muslimka
cizinka

muslimka Ceska
(konvertitka)

. . ox muz,
muslim muslim Cech Ly ,
cizinec (konvertita) nabozeg stvi

knihy, Cech
ANO ANO NE
ANO ANO NE

. Zena bez
Zena, L.
s , vyznani nebo
nabozenstvi s finvm
Knihy?¢, cizinka ] y
vyznanim
ANO NE
ANO NE
. muz bez
muz, . .
L , vyznani nebo s
nabozZenstvi fvm
Knihy, cizinec ] y ,
vyznanim
NE NE
NE NE

Vyse pfedstavené varianty jsou zaloZeny na islamském préavu, v praxi fidi siiatkovou politiku,

a do ur¢ité miry jsou idealnimi typy. V praxi se ale setkavame s vyjimkami oproti uvedenym

pravidlim. Piikladem jsou situace, kdy Ceska konvertovala k islamu, ale setrvala v manzelstvi

S muzem bez vyznani, nebo kdyz muslim cizinec pojal za manzelku Cesku, ktera byla

buddhistkou.

Piedeslé tabulky ilustrovaly variabilitu vztaht z perspektivy genderu. Pokud zohlednime mozné

podoby vztahti mezi nuklearni rodinou a velkorodinou, pak je realita jesté pestiejsi. Jak jsme

JiZz uvedli, 1 tyto vztahy musime brat v ivahu. Potom miZeme rozlisit ty podoby:

* Nukledrni rodina je soucasti velkorodiny v ramci CR.

= Nuklearni rodina neni soucasti velkorodiny v ramci CR, ale je s ni v kontaktu.

»  Nuklearni rodina nema zadné vazby na ostatni pfibuzné, neudrzuje kontakty.

18 1.idé knihy jsou piislusnici t¥i monoteistickych nidboZzenstvi — islamu, kfestanstvi a judaismu.
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U nas nejhojnéji se vyskytujici variantou je druhd zminéna. Pro socidlni praci je tento fakt
docela vyznamny, protoze pred pracovnikem zustavaji utajené faktory, které na rozhodovani
rodiny a jednani ¢lend plsobi smérem z nadndrodniho prostoru. Jen letmé nahlédnuti na

komunikaci na socialnich sitich ukazuje, jak husté pfedivo vztahli a vlivli nam ziistava utajeno.

5.1.4 Vznik a zanik rodiny

V islamu je uzavieni manzelstvi povazovano za velmi vhodnou a doporuc¢enou véc. Kazdy
muslim, ktery je schopen uzaviit manzelstvi, by tak m¢l ucinit (Koran 24:32). Muslimsti
odbornici na nabozenské texty vykladaji manzelstvi v duchu Koranu jako naboZenskou a
moralni povinnost’ a také jako spole¢ensky zavazek. Tento svazek nevznika jen mezi manzeli,
ale je to i zavazek vaci Bohu.

Manzelstvi v islamu je smluvnim vztahem mezi snoubenci, jenz se zpravidla uzavira pisemnou
smlouvou mezi Zenichem a zdkonnym zastupcem nevésty (wal)'® za pfitomnosti dvou
plnopravnych svédkd (muslimt). Nevésta obdrzi od Zenicha véno (mahr), jehoz vyse je
zanesena do svatebni smlouvy.!® Na ochranu Zen pted rozvodem se do stavebni smlouvy
zaznamenava jest¢ druhy mahr, ktery by byl nevésté vyplacen pii rozvodu. Toto véno se stava
vyluéné majetkem Zeny.

Pokud se jedna o smisené manzelstvi (muslimt s nemuslimy), plati pravidlo, ze muslimka se
nesmi provdat za nemuslima a muslim si miZe vzit nemuslimku z lidu Knihy (kiest'anku,
¢i zidovku). Kfestanky ani Zidovky ve svazku nemusi ménit svoji viru a konvertovat k islamu.
Protoze Usttedi muslimskych obci nedoséhlo na 1. stupeti registrace dle zakona ¢. 3/2002 Sb.,
¢imz by ziskalo pravo konat obfady, pfi nichZ jsou uzavirany cirkevni snatky, tak muslimové
podstupuji civilni siiatek a piipadné nasledné absolvuji cirkevni shatek v mesité?° nebo na jiném
vhodném misté.

Mohou nastat i pfipady, kdy se par rozhodne pouze pro obtad v mesité bez predeslého civilniho
snatku. PfestoZe snoubenci budou tento krok interpretovat, jako pravoplatné uzavieni

manzelstvi pfed Bohem, tak pied ¢eskymi ufady budou stale vystupovat jako nesezdany par.

17V islamu neni dovolen pohlavni styk mimo manzelstvi. Pokud by k nému doglo, jedinec by se vystavil nebezpeci
ptisného trestu.

18 Wali je velmi dlilezitou postavou piedeviim v feSeni rodinnych neshod mezi manzeli. Pokud dojde v manzelstvi
Kk rozepfi, tak by se Zena méla nejprve obratit na wdliho, ktery by se mél pokusit s jejim manzelem spor urovnat,
aby nemusel byt konflikt fesen mezi manzeli. V CR je to komplikace, obzvlasté pokud pravni zastupci manzelky
pobyvaji mimo zemi a nejsou k dispozici.

1 Mahr nemusi pfedstavovat pouze finanéni obnos, ale také maZze byt piislibem manZela, Ze manZelku nauci
arabsky nebo recitovat Koran.

2V mesité mize byt po snoubencich vyzadovano doloZit potvrzeni o uzavfeni civilniho shatku, potvrzeni
0 vyznani snoubenct, nebo potvrzeni o rozvodu. Tyto podminky se vSak odvijeji od konkrétnich situaci.
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Toto odlisné pojimani cirkevniho a civilniho snatku by mélo byt pracovniky OSPOD
reflektovano. Nekteré staty akceptuji potvrzeni z meSity o uzavieni siatku jako pravoplatnou
ufedni listinu.

V islamu je mozné v manzelstvi pojmout za manzelky az Ctyii zeny, ale je stanoveno, Ze manzel
musi ke vSem pfistupovat, jak po strdnce materidlni, tak citové, stejné. Naro¢nost tohoto
zavazku v kombinaci s povinnostmi, které muztim z manzelstvi vyplyvaji, v praxi vede k tomu,
7e se jednd o okrajovy jev. V CR se setkame s rodinami, které jsou tvofeny vice manzelkami,
nejcastéji ale u navstévniki lazni Ci turistii. Oficialni siatek je uzavien mezi muzem a jednou
manzelkou, S ostatnimi manzelkami uzavird muz pouze cirkevni siatek a tyto manzelky
nepozivaji, s ohledem na zdej$i pravni systém, obvykla prava (napt. dédické pravo). V nasem
pripad¢ se vSak jedna o ojedin€lé ptipady, jejich vyskyt ale nelze vyloucit.

Manzelstvi zanika v piipadé umrti jednoho z partner, rozvodem, vykoupenim nebo
zneplatnénim na zakladé€ prohlaSeni soudce. Rozvod je vétSinou aktem muze, ktery jej provede
tzv. zapuzenim. Formule ,,zapuzuji t&* musi byt vyslovena tiikrat, a to vzdy v obdobi mezi

dvéma periodami Zeny. Po rozvodu je stanovena c¢ekaci lhita, kterd u t€hotnych zen trva do

porodu ditéte, jinak tfi menstruacni cykly (Potmésil 2012a: 130 — 131).

5.1.4.1 Péce o dité po rozpadu manZelstvi - opatrovnictvi

V ptipadé, ze dojde k rozvodu rodi¢, je dité svéteno do tzv. opatrovnictvi, jimz se rozumi péce
o nezletilé dit¢ s ohledem na jeho potieby, vychovu a pomoc v zalezitostech, které samo
nezvladne. Podle islamského prava se opatrovnikem zpravidla stava osoba zenského pohlavi
(nejcasteji matka), ktera se stard o vychovu ditéte, ale nespravuje jeho majetek. Pokud by matka
nespliiovala nékterou z podminek péce?, piebira péci o dité jeji matka, protoze péce o dité patii
v prvni fad€ matce a opatrovnictvi jako takové patii do rodiny matky, ma piednost pted rodinou

otce (Al-Sbenaty 1998: 61).

2L Osoba opatrovnika, resp. osoba, ktera se stara o dit&, musi podle islamského zdkona spliiovat nasledujici kritéria:
1. Pravni zpusobilost a zpasobilost k pravnim tkonim, protoZe osoba, ktera ma o dité pecovat, musi byt

zpusobild pro pravni ukony spojené s touto péci a s jejim vykonem. Napt. osoba opatrovnika nesmi byt

nositelem vazné duSevni poruchy.

Zletilost.

3. Zpusobilost k vychové. Matka nesmi byt napf. nemocna, pfilis stara, aby nezanedbavala péci o dité a jeho

vychovu atd. Je ale bran zfetel i na chovani opatrovnika a na jeho vlastnosti.

Aby byla osoba opatrovnika muslimka, je velmi dulezité dité vychovavat v islamském prostredi.

Aby nebyla osoba opatrovnika vdana. To znamena, Ze matce pfislusi vychova ditéte, dokud se nevda.

Tato podminka je proto, aby se dité¢ nedostalo do rodiny, v niz by se necitilo dobie nebo v niz by mu bylo

ukfivdéno na tikor ostatnich déti. Nékteré islamské skoly vSak nevazou automaticky zanik opatrovnictvi

na vdavani zeny. Podle nich opatrovnictvi pokracuje, dokud viici nému nékdo nevznese namitku.

N

o~
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Stejné jako béhem manzelstvi, tak i béhem rozvodu je povinnosti manzela manzelku a déti
zaopatfit. To znamenad, Ze otec je povinen zajistit matce i ditéti vhodné obydli, oSaceni, jidlo,
atd. az po dobu, dokud opatrovnictvi nezanikne. Navic je matce urcena odména za opatrovnictvi
nezavisle na povinnosti otce zajistit vyzivu matky i ditéte. Tato odména se urcuje podle finan¢ni
situace otce a na zakladé dohody mezi otcem a matkou, resp. osobou, ktera opatruje dité (osoba
opatrujici dit€ se mize této odmény zfici) (Al-Shenaty 1998: 61).

Na rozdil od ¢eské legislativy, Opatrovnictvi ze strany matky zaniké v okamziku, kdy se dit€ jiz
dokaze postarat samo o sebe (napi. dokaze se samo najist, obléci, atd.). Nékteré pravni Skoly
islamskych zemi vymezuji dobu péce dovrsenim veéku 7 az 9 let, piicemz tuto dobu mohou
rodi¢e po dohod¢ prodlouzit nebo ji mize v odivodnénych piipadech soud na zaklad¢ zadosti
n¢kterého z rodich zkratit ¢i prodlouzit. Po skonceni opatrovnictvi piipada opatrovnictvi ditéte
otci. Pokud by doslo k neshodé mezi otcem a matkou ohledné toho, u koho dité zlstane, mtze

se dat moznost dit&ti, aby se samo rozhodlo, u koho by chtélo ziistat?? (Al-Sbenaty 1998: 62).
5.1.4.2 Péce o dité po umrti rodi¢a - adopce

Adopce v islamu vykazuje odlisnosti ve srovnani s adopci, tak jak je znama ceské legislative.
Zakladnim rozdilem je, ze adopce ditéte nema zadny pravoplatny efekt. Prijeti ditéte je
chvalyhodnym skutkem, ale i kdyZ je v urcité zemi z legdlniho hlediska platné, podle Sari’y
nemd zadné dusledky (Dvotrdkova 2008). Jinymi slovy, islam zakazuje adopci, tedy pfipsani
ditéte do rodiny, ze které ve skute¢nosti nepochazi.

¢ce o sirotka tedy v islamu vypada tak, ze rodina o dité pecuje a chova se k nému stejné jako
k ostatnim svym détem, pokud n&jaké ma, ale nedava mu své piijmeni a neni povazovano za
jejich (Sunna 2014). Konkrétn¢ jde o situace, kdy muz ptivede do domu sirotka, aby ho
vychoval, vzdélal a staral se o néj jako o vlastni dit¢. Nenazyva ho svym jménem a nedava mu
prava, které islamské pravo vyhrazuje pro vlastni déti, napt. dédické pravo (Al-Qaradawi 2004:
159.). Tato skute¢nost je zakotvena v Koranu: ,, ...a neucinil (Allah) z vasich adoptivnich deti
vase syny skutecné. To jsou jen slova vasSe, vyrcend usty vasimi, avSak pouze Bith mluvi pravdu
a vede po cesté spravné. Nazyvejte adoptivni déti své podle otcii jejich, nebot to spravedlivejsi
je pred Bohem. A nezndte-li jejich otce, pak jsou to vasi bratii v naboZenstvi a vasi blizni... "
(Koran 33: 3-4). Z uvedeného pak plynou nékteré dalsi skute¢nosti, naptiklad Ze adoptivni syn

se muze ozenit s dcerou adoptivnich rodicl, protoze neni jeho skute¢nou sestrou.

22 Hlavni zésada, kterou se maji rodi¢e nebo soud fidit p¥i uréovani osoby opatrovnika, je prospéch samotného
ditéte.
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Podle jednoho pravniho stanoviska (fatwd) Ize adopci povolit pouze v naléhavych piipadech,
kdy muslimsky sirotek zije v zdpadni zemi, kde péce o néj bez adopce neni mozna a kde by se
jinak dostal do rukou nevéticich. Jako v mnohych jinych pfipadech pfinasi muslimim zivot na
Zapad¢ drive neznamé situace a pravni stanoviska je posuzuji (Casto rozporuplné). Potom tieba
plati, Ze ve zminéném prfipad¢ Ize ucinit vyjimku, protoze je predn&jsi budoucnost ditéte a

adopci je v takovém piipadé mozné provést (Sunna 2014).

5.2 Dité v islamu

vychovavat. Podle islamského prava jsou prava a povinnosti otce a matky ve vztahu k ditéti
odli$né. Jsou rozliSovany prava a povinnosti pii faktické péci o nezletilého a zodpovédnost
Vv jeho osobnich zélezitostech (vychova, vzd€lani, sprava majetku). ,, Podle islamského prava
sice miize byt v prvnich letech ditéte matka zodpovedna za péci, otec nicmeéné ziistava i naddale
zakonnym zastupcem ditete. Je na matce, aby se o dité starala, napr. ho rdano poslala do skoly
a zajistila zdkladni lékarskou péci, otec ale rozhoduje, do jaké Skoly dité bude chodit a zda
pujde na operaci, ¢i nikoli.* (Bezouskova 2013: 148) Velmi zjednodusené by se dalo fici, ze
otec ditéte se naléza v pozici koordinatora a matka se vénuje praxi.

Starost o dité, jak jiz bylo feceno dfive, je V prvnich letech Zivota ditéte svéfena matce, ptipadné
jiné 0sob&?®. Jejim ukolem je dité vychovavat, chranit ho tak, aby mu nebylo ublizeno a dbat
jeho zajml. Toto pravo matky je vymezeno v zdkladnich nabozenskych textech islamu
(v Koranu a tradici) (Bezouskova 2013: 149).

Détstvi je podle islamského prava (fikh) vymezeno obdobimi narozeni a puberty. Pravidla
ohledné vychovy déti jsou v isldmu pomérné komplexni a dislednd, odrazi se na nich
Muhammadova zkuSenost s osifenim, proto je vztah k détem a vychové predmétem fady
ustanoveni. Po narozeni ma byt dit€¢ zavinuto do Inéného prostéradla €1 barevné latky
s vyjimkou Zluté. Narozeni provazi oslavy, sedmého dne po narozeni byva usporadana hostina
pro ptatele a sousedy. Zvyklosti jsou rizné v riiznych islamskych kulturach. Nejvyznamnéjsi
je davani jména, se kterym se nékdy poji slavnost obé&ti. Jinou rozsitenou tradici je stéihani

vlasti — oba ritudly zahrnuji prvek charity vici pottebnym.

23 Neni-li mozné, aby o dit& peCovala matka, pravo na péci o dité prechazi na jiné rodinné pfislusniky. Obecné
maji prednost ostatni zeny v pokrevni linii matky, neni-li jich, pak v linii otce.
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Dit¢ je povazovano za nejcenngjsi statek a vyznamnou hodnotu. V den posledniho soudu budou
rodice dotazovani, jak dité vychovali. Déti maji byt vedeny k poslusnosti vii¢i rodi¢iim a rodice
je maji postupné vést k ndbozenskym ukoniim. Pubertou détstvi kon¢i a jedinec se stava

plnopravnym ¢lenem muslimské obce (Osttansky 2009: 39-41).
5.2.1 Povinnosti a prava ditéte vici rodi¢tiim a naopak

Povinnosti a prava rodic¢t a ditéte jsou vzajemna. Rodi¢e a dit€ jsou v islamu svazani
spole¢nymi povinnostmi a vzajemnymi zavazky a islamské pravo operuje s Gstredni zavislosti
ditéte na rodi¢ich. Islam ptiznava rodicim rozhodujici roli pii formovani détské osobnosti.
Rodi¢e maji pravo ocekavat a vyzadovat od svych déti poslusnost a déti by mély byt
zodpoveédné za poskytovani podpory a vyzivy rodi€im v jejich pozdé€jSim veku: ,,Pdn tviij
rozhodl, abyste nikoho kromé Neho neuctivali a abyste rodiciim dobré prokazovali. A jestlize
Jjeden ¢i oba z nich u tebe zestdrnou, nerikej jim 'Fujl” a neodbyvej je stroze, nybrz mluv s nimi
slovem laskavym!* (Koran 17:23). Toto pojeti je zdkladnim stavebnim kamenem mezigeneracni
solidarity, kterd soucasné plni vyznamnou ekonomickou roli.

Zakladni prava ditéte viici rodi¢tim jsou zakotvena v Kordnu a daji se shrnout do n¢kolika zésad.
Prvni je, Ze zadné dité se nesmi stat pfi¢inou omezeni prav (zkraceni) né¢které¢ho z rodici:
A neni nikomu uloZeno nad moznosti jeho; necht matka Zadna neni zkracena kvuli ditéti svéemu
a necht neni otec zZadny zkrdcen kviili diteti svéemu. A dédici pripada stejna povinnost (Koran
2:233). A to plati i naopak — rodi¢e by neméli nijak ,kratit dité. Jeden z haditht tika, ze
., hejlepsi z muzu je ten, ktery se nejlépe chova ke své Zené. Nejlepsi zpuisob, jak muzZe muz utratit
své penize, je investovat je do svych deti** (Hrdlickova 2010).

Za druhé, v Koranu je také zanesena skutecnost, Ze rodie se nedokézou vzdy vyvarovat
nedbalosti pii vychoveé nebo pfilisné péci. Proto jsou v Koranu ustanoveny ur€ité zasady a
upozornéni. Naptiklad: ,, déti jsou radosti Zivota a zdrojem pychy, semeny marnosti a falesného
bezpeci, prameny zklamani a pokuseni” (Abdalati 2010: 127). V Koranu je samoziejmé
zdiraziiovana duchovni slozka. Tedy, ze kazdy jednotlivec, rodi¢ nebo dit€, ma pfimy vztah
k Bohu a nezavisle na ostatnich zodpovida za své skutky.

Z nejvice nezcizitelnych prav ditéte v isldmu je prdvo na zivot a na stejné zivotni Sance.

Uchovani zivota ditéte je tieti ptikazani islamu (Koran 6:151).
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5.2.2 Povinnost vyZivovat dité

Jednim z prav nezletilého ditéte je pravo na vyzivné. Toto pravo Se vztahuje pifedevsim na otce
ditéte, ktery je odpovédny za finan¢ni zaopatfeni své rodiny (pfedevsim své manzelky a déti).

Obdobi, po které mé otec povinnost vyzivovat své potomky, se rizni v zévislosti na pohlavi
ditéte. U chlapct vyzivovaci povinnost kon¢i ve chvili, kdy je sim schopen si zajistit (praci)
takové finanéni prostiedky, aby pokryl své Zivotni naklady.?* U divek je hrani¢nim okamZzikem

uzavieni jejich manzelstvi (Bezouskova 2013: 150 - 151).

24 Pokud je chlapci branéno vykonavat povolani z divodu nemoci, ¢i hendikepu, vyZivovaci povinnost otce
pfetrvava az do ptipadného zlepSeni jeho situace.
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6 Jednani pracovniki OSPOD

V tomto oddile je vénovana pozornost otizkam komunikace s muslimskym rodinnym
systémem. Jednotlivé navody a doporuceni maji slouzit tomu, aby se pfedchdzelo moznym
nedorozuménim a konfliktim, jejichz koteny maji ptiivod v odlisné sociokulturni zkusenosti
komunikac¢nich aktérd, tedy i v jejich odlisnych o¢ekavanich a nau¢enych vzorcich jednani.

Nejprve se text zaméfuje na prehled profesnich kompetenci pracovnikic OSPOD a nasledné
uvadi zpisoby, jak mohou byt jednotlivé kompetence socialnich pracovnikii prosttednictvim
ptislusnych znalosti o muslimech rozvijeny. V této ¢asti ¢tenaf nalezne argumentaci, pro¢ by
mél byt pracovnik v ramci svého rozvoje vybaven odpovidajicimi védomostmi. Nasleduje
pasaz vénovana piedstaveni ramcového vztahu mezi muslimskym rodinnym systémem a
socialnim pracovnikem. Uvedend zkuSenost tvofi vztahovy ramec piipadné spoluprace
zucastnénych stran — socialniho pracovnika a rodiny. V navaznosti na probrané text specifikuje
obecné zasady tykajici se komunikace s muslimy, a na samotny zavér maji prostor stézejni
problémy, S nimiz se V ramci ¢innosti pracovnici OSPOD setkavaji, jsou aplikovany do
prostfedi muslimské rodiny a rovnéz nastinény mozné postupy, jak by bylo vhodné v uvedenych

situacich postupovat.

6.1 Kompetence pracovniki OSPOD

Pojem kompetence je v socialni oblasti chapan ve dvou zakladnich vyznamech. Kompetence je
jednak vymezovana jako pravomoc jedince, kterd v sob€ zahrnuje navazujici zodpovédnost za
jim u€inéna rozhodnuti. Takova kompetence je zpravidla jedinci pfipsana na zdklad¢ dosazeni
pozadované pracovni zpusobilosti, jejimz predpokladem je zejména ziskani predepsané
kvalifikace. Druhou moznosti, jak rozumét terminu kompetence, je povazovat ho za schopnost
vykonavat ur¢ité tlohy nebo soubory tloh a dosahovat ptitom urc¢ité urovné vykonnosti (Palan
2002: 98). Prav¢ tento vyklad pojmu piichazi s tim, Ze se kompetence vzdy odrazi v pracovni
vykonnosti, ze které mize byt pfimo odvozovana.

Zminéné dvoji chapani pojmu kompetence je mozno v mnoha piipadech vnimat
komplementarné, oba koncepty se vzajemné dopliuji (Veteska, Tureckiova 2008: 26). Uvedené
pozorujeme i v ramci ¢innosti pracovnikid socialné pravni ochrany déti, kteti v mnoha ohledech
vystupuji z pozice autority, ktera disponuje ve vztahu k Setfenym rodinam specifickymi pravy,
soucasné se u nich ocekava ,,schopnost™ a odbornost fesit problémy, které spadaji do jejich

gesce.
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Mira klasifikacnich pozadavkl vazici se na vykon socialni prace je pregnantné vymezena
v ramci zakona ¢. 108/2006 Sb., o socialnich sluzbach. My budeme sledovat spise druhé
chapani pojmu kompetence ve smyslu schopnosti socialniho pracovnika konat jisté ukoly, které
Ize klasifikovat rozliénym zptsobem.
Jako vychodisko nam slouzi pojeti Belze a Siegrista (2001: 166-167), ktefi rozliSuji kompetence
socialni, kompetence ve vztahu k vlastni osobé¢ a kompetence v oblasti metod. Socidlni
kompetence jsou dovednosti uplatiiované v jednani s druhymi jedinci, at’ se jiz jedna o klienty,
spolupracovniky nebo ostatni pomahajici aktéry, ktefi maji co do¢inéni s klientskymi piipady.
Kompetence ve vztahu k vlastni osobé zahrnuji schopnosti regulovat sebe sama, umét ziskavat
zpétnou vazbu plynouci z vlastniho prozivani a chovani, motivovat se k dalsimu seberozvoji.
Metodické kompetence se tykaji schopnosti koncepéné fteSit jednotlivé pracovni ukoly
Vv souladu se zajmy organizace i jednotlivych klientt.
Peters-Kiihlinger a Friedel (2007: 17) jmenuji celkové jedenact takovych dovednosti, které 1ze
chépat jako dil¢i kompetence. Az na jedinou vyjimku se jedna o kompetence, které patii mezi
kompetence socialni nebo kompetence ve vztahu k vlastni osobé¢.
Za dil¢i socialni kompetence Ize povazovat:

e komunikaéni dovednosti,

e schopnost vcitit se,

e schopnost tymové spoluprace,

e schopnost plisobit diveéryhodné,

e schopnost zvladat konflikty,

e schopnost prosadit se.
Za dil¢i kompetence ve vztahu k vlastni osobé:

e zdravé sebevédomi,

e schopnost pfijimat kritiku a G¢inné kritizovat,

e Dbyt disciplinovany, umét se sebeovladat,

e Dbyt zvidavy.
Vyse uvedené dil¢i kompetence maji spiSe nepfimou vazbu na dosazenou troven védomosti,
I na znalost kontextu, ve kterém dochazi k vykonu ¢innosti socialni prace. Existuji vSak
1 vyjimky, kuptikladu volba komunikacnich strategii, schopnost plsobit diivéryhodné, také
schopnost zvladat konflikty v jednani s muslimskou rodinou, vyzaduji jisté znalosti, bez nichz
se pracovnik neobejde. Pokud ma v ptipad¢ jejich uziti zohlednit kulturni odliSnosti, musi mit

k dispozici odpovidajici znalosti tykajici se kontextu, i nacvikem osvojené dovednosti tykajici
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se ucelnych strategii vystupovani v takovém kontaktu. VétSina zminénych kompetenci je vSak
spiSe odrazem socialni zkusenosti, jakoz 1 osobni zralosti socialnich pracovniktl. Vzdélavanim
a vycvikem je lze jen z Casti utvaret, pfipadné i dale rozvijet.
Dil¢imi védomostmi a situacnim kontextem jsou vice ovlivnény ty kompetence, které byly vyse
oznaceny jako kompetence v oblasti metod. V této souvislosti lze hovofit o odbornych
kompetencich, toto oznaceni ptesnéji vystihuje jejich povahu. Odborné kompetence se dale
Cleni. Havrdova (1999) je rozdé€luje do tii skupin, jedna se o kompetence: a) orientovat se a
planovat postup, b) podporovat a pomahat sobé&sta¢nosti a ) zasahovat a poskytovat.
Pokud se poohlédneme blize po obsahu odbornych kompetenci, tak je mizeme podle Zastrowa
dale Clenit na tyto kompetence:
e uplatiiovat dovednost kritického mysleni v pracovnim kontextu, v€etné¢ dovednosti
uplatiiovat teorii v praxi,
e pracovat v souladu s etickymi principy socialni prace a s ohledem na pozitivni
vyznam odli$nosti,
e rozumét rozlicnym formam a zplsobum utlaCovani; znat strategie, jimiz se da
dosahovat socidlni a ekonomické spravedlnosti,
e uplatiovat své znalosti pfi praci s cilovymi skupinami na vSech Grovnich,
e uplatiiovat své znalosti pfi praci se specifickymi problémy,
e rozumét interakci mezi jednotlivcem a socidlnimi systémy rznych Grovni,
e analyzovat vliv socidlni politiky na Zivot klientd, socialnich pracovnikli a organizaci
poskytujicich socialni sluzby (Matousek a kol. 2003: 15).
Spole¢nym jmenovatelem odbornych kompetenci je nutnost dosazeni jisté irovné védomosti,
které maji byt v redlné praxi rozvinuty v pozadované dovednosti. Pro jejich vyuZiti je rovnéz
nutna adekvatni orientace v prostiedi socialniho kontaktu. Z uvedeného je ziejmé, ze socialni
pracovnik vychazi ze svych znalosti, které jsou nutné k dosazeni pracovnimu vykonu, aplikuje
je v realném pracovnim kontaktu.
Takovymi znalostmi jsou bezesporu védomosti, které se tykaji charakteristik muslimskych
rodin, tyto pracovnikovi umozni 1épe orientovat se v tomto pro nds specifickém prostredi.
Uvedené skuteCnosti nasledné determinuji volbu jednotlivych strategii jednani s takovou
socialni skupinou, aby doSlo k dosazeni planovanych cilii socidlni intervence. Navodnym

nastrojem v téchto ¢innostech je tfeba metodika, kterou zrovna Ctete.
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6.2 Vztah muslimi a nemuslimi, resp. pracovniki OSPOD

V ptipad¢, ze dojde k osobnimu jednani pracovnika OSPOD s muslimskou rodinou, je vhodné
rozumét zakladnim charakteristikim, mezi které patii vibec skuteCnost, jakym zptsobem
muslimské rodina, resp. muslimové pohliZeji na nemuslimy, jakoz i na pracovniky OSPOD.
Pfitom ve vétSinové spolecnosti pretrvava vzity nazor, ze muslimové jednozna¢né nemuslimy
odmitaji a zaujimaji k nim negativni postoje.

Co se tyCe obecného vztahu muslimt k nemuslimim, tak zdkladni smérnice je obsazena
V koranském versi: ,, Bith vam nezakazuje, abyste byli dobri a spravedlivi viici tém, kdoz
nebojovali proti vam kvili nabozenstvi a nevyhnali vas z pribytkii vasich, nebot Bith véru miluje
poctive. AvSak Bith vam zakazuje brat si za pratele ty, kteri proti vam bojovali kviili nabozZenstvi,
a ty, kteri vas vyhnali z pribytkii vasich, a ty, kteri pomahali pri vasem vyhaneni. A ti, kdoz se
s nimi budou pratelit, jsou nespravedlivi!** (Koran 60: 8-9). Z téchto versi je patrné, ze pozice
a kompetence pracovnika OSPOD by ve vétsin€ piipadt neméla byt v rozporu s témito versi.
Je v8ak dulezité, aby pracovnik OSPOD primarné nevystupoval jako nastroj restrikce, aby se
ve své ¢innosti jednoznacné nezastitoval jen svou formalné pridélenou moci. Uvedeny postup
zpravidla vede zahy ke vzajemné konfrontaci.

Dulezita je také znalost perspektivy vidéni svéta z pozice muslimi. Islam prichéazi s vlastni
topografii svéta, ktery déli na ddr al-islam (dtm islamu) od ddr al-harb (dim valky). Islamské
pravo rozliSuje uzemi, kde plati isldmské zdkony, od tizemi, které je pod nadvladou nevéticich
a ma byt potencidlnim cilem dZihadu. Dnes uZz ale toto ¢lenéni muslimové moc neuZivaji, pro
pobyt na naSem uzemi tfeba oznacuji jako dar al-'ahd (dim dohody). Prvni kontakt obvykle
poznamenava skutecnost, ze zatimco je pro muslimy naboZenstvi smérovnikem jejich Zivota a
nerozumi striktnimu oddé€leni nabozenstvi od statu, tak socialni pracovnik ptichazi se zcela
jinou perspektivou: nabozenstvi poklada za soukromou véc klientd a obvykle s nim odmita
jakkoliv kalkulovat. Ptitom plati, ze klicova pravidla a zasady pro svij zivot muslimové
odvozuji z islamu a maji povinnost fidit se vzory duchovniho Zivota (Muhammad, sunna, svétci,
duchovni viidei) a dodrzovat pét pilifa viry (Denny 2003).

Dilezitost nabozenstvi se promita i do klasifikace lidi kolem. Obvykle povazuji socialni
pracovniky za kiestany, monoteisty, jsou pro né lidmi Knihy, ktefi maji dobrou vychozi pozici.
Obvykle o spolecnych prvcich kiestanstvi a islamu maji vétsi povédomi muslimové. Pro mnohé
je prekvapivé zjisténi, ze fada Cechti nevéti v Boha (obdobné jako pro Poléky), coZ uZ znamena
propadnuti se na samé dno klasifikace lidskych bytosti, ale néktefi muslimové v tom vidi nadé&ji,

zZe se tito nevetici mohou ¢asem piiklonit k isldmu. TakZe nad pracovniky nebudou lamat hil,
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ale ¢as od Casu zmini nékteré piednosti zivota véficich. S ohledem na pozici pracovnika
OSPOD ale mohou ocekavat, ze bude vyuzivat své postaveni k napravovani nékterych
problematickych a patologickych jevil, zejména ve smyslu ochrany déti pied svody spolecnosti.
Ptestoze je podle islamskych etickych a ndbozenskych norem nanejvys zadouci, aby byli véfici
ve vSech oblastech Zivota maximalné sobéstacni, tak zaroven nejsou muslimy negativné
nahlizeny situace, kdy vérici hledaji pomoc u nemuslimi, na soukromé i vetejné trovni,
v technickych, praktickych zalezitostech, které nemaji zadnou spojitost s islamskou virou
(Koudelova 2009: 55-56). Nemuslim neni a priori povazovan za nedivéryhodného ¢lovéka,
zadost o pomoc a jeji piijeti je podminéno pouze duvérou v néj (Al-Qaradawi 2002: 240).
Z vyse popsan¢ho tedy vyplyva, Ze muslimové mohou vyuzivat pomoci nemuslimt, aniz by se
citili zahanbeni a zaroven jsou motivovani vlastni nabozenskou tradici, aby usilovali
o samostatné feSeni a tim i dosahli plné sobéstacnosti. Doposud jsme zminovali rovinu
nabozenskou, ale fada musliml je imigranty, ktefi prochazi etapou adaptace, jiz mnohdy
provazi dezorientace, neporozuméni pravidlim a nedivéra v okolni svét (kulturni $ok).
Tyto projevy, piestoze se navenek obcas tvaii jako souvisejici s isldamem, S nim nemaji ve

skutec¢nosti nic spole¢ného.

6.3 Obecna doporuéeni pro pracovniky OSPOD
6.3.1 Interkulturni komunikace

Interkulturni komunikaci rozumime druh komunikace, které se ucastni pfislusnici kultur, mezi
kterymi je pocitovana urcita vzdalenost. V piistupu ke klientiim by méli mit pracovnici OSPOD
na zfeteli, ze vstupuji do komunikace s klienty, ktefi operuji s odliSnymi druhy vnimani, jejich
usuzovani je kulturné a naboZensky podminéno, a v ndvaznosti na uvedené uzivaji odlisné
komunikacnimi styly, coz se tyka i neverbalni komunikace. Pro vzajemné porozuméni je proto
zasadni spravna interpretace verbalni i neverbalni slozky komunikace vzhledem k celkovému
komunika¢nimu kontextu a nikoliv na zdkladé¢ své vlastni kultury. Klicem ke zvladéni
interkulturnich situaci je senzitivita k ramci, ve kterém se pohybuje ten druhy, a schopnost
citlivé prosadit v cizim pojeti svéta sviij pohled. (Morgensternova 2007: 114) Pravé proto se
dale v textu zaméfime na specifika verbalni a neverbalni pti komunikaci s muslimskymi

rodinami.
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6.3.1.1 Verbalni komunikace

Verbalni komunikace je v interkulturnich situacich ¢astym zdrojem riznych nedorozuméni.
S ohledem na skute¢nost, ze je muslimska rodina zpravidla tvofena parem cizinci z tetich
zemi, tak komunika¢nim jazykem pracovnika OSPOD s klientem bude nej¢astéji anglictina, ale
také rustina. Lze také oCekavat, ze klienti z tfetich zemi budou ovladat jeden z jazyki stata,
které v minulém stoleti byly kolonialnimi velmocemi (napft. Francie). Jak je tomu s arabstinou?
V islamu se jednd o cenény jazyk, ve kterém je psany Koran. Nicméné pro tadu klientl je to
jazyk cizi, i v meSitach je slySet malo — obvykle jen uvadi kazani a potom se piechazi k jazyku,
ktery je poslucha¢tim blizky. Ale ani znalost jazyka nezarucuje to, ze by se pracovnik s klienty
domluvil, z muslimi Zjicich v CR arabsky hovoii odhadem tfetina. Ale diky etnické
roztiiSténosti plati, ze vétSina ¢lenti rodin hovoii regiondlnimi hovorovymi jazyky (napf.
tunisky, syrsky, egyptsky dialekt), které¢ maji odliSnou vyslovnost nebo slova, nikoliv spisovnou
arabstinou, kterou ovladaji obvykle jen ¢lenové elit. V piipadé jazykové bariéry pak nezbyva
nic jin¢ho, nez zajistit piekladatele, a to bud’ ¢eského odbornika, nebo rodilého mluv¢iho.
Pfi vybéru rodilého mluvéiho je potieba si dat pozor, aby prekladatel viuci klientovi nepocit'oval
748t a nechtél mu svym Spatnym ¢i prekroucenym piekladem uskodit. Tyto situace mohou
nastat v ptipad¢, Ze klienti odesli ze zemé pivodu z politickych nebo nabozenskych divodl a
prekladatel je zastdncem statniho rezimu nebo jiného nébozenského vyznani nez klienti
(ptikladem muze byt konflikt v Syrii, ktery oddélil jesté vice rizné regionalni skupiny).
Jinou zélezitosti je, ze od tlumoceni o¢ekavame, Ze tlumocnik piesné pielozi to, co fikame.
Ale v ptipadé rodilych mluvéich obvykle plati, ze tltumoc¢nik svou roli vnima mnohem §ifeji a
aktivné zasahuje do toho, co pracovnik tika, nebo co fikaji klienti. Tento aktivni pieklad se
miuize stat zdrojem dalSich nedorozumeéni a nejasnosti a obvykle si svymi postupy tlumoc¢nik
upeviiuje svou vlastni roli a spiSe nez tltumoceni se dopousti velmi volné mediace.

Idedlni je pfimét klienty k tomu, aby se snaZili vyjadfovat sami, byt’ s obtiZemi. V pfipad¢,
7e se jednd o smiSené manzelstvi, je mozné aspon s jednim z ¢leni domécnosti hovofit ¢esky,
ale i v tomto ptipad¢ je dulezité vyslechnout vSechny strany konfliktu, aby nedoslo ke zkresleni
Skolni dochazku, tak u nich lze oc¢ekavat aspont minimalni znalost ¢eského jazyka. Pracovnik
by mél v8ak vzdy zvazit skutecnost, zda feSena témata odpovidaji kognitivnim kompetencim
ditéte. V opacném ptipad€ mize dojit k naruSeni vztahu mezi ¢leny systému, jakoz i ke zkresleni

vyznamu probiraného. Skute¢nost, ze jsou déti Casto pro tlumoceni ,,po ruce®, na n¢ klade
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znacnou zat¢z (Casto toho vyuzivaji 1ékati, ucitelé, pracovnici ufadl 1 neziskovych organizaci),

samy maji tendenci preklad ovliviiovat, mnohdy nevédom¢.

6.3.1.2 Neverbalni komunikace

Pro komunikaci s klientem je také velmi dtlezita jeji neverbalni slozka, ktera s sebou ¢asto nese
silny emoc¢ni vyznam. Neverbalni komunikaci miizeme rozfadit do nékolika oblasti, a to
proxemiku, chronemiku, kineziku a haptiku. VSechny tyto slozky mohou siln¢ ovliviiovat
komunikaci a kooperaci s klientem.

Nejvyznamngj$im kulturni rozdily nalézame v oblasti proxemiky (dodrzovani interpersonalni
vzdalenosti), kdy napf. lidé z Blizkého vychodu dodrzuji nejmensi vzdalenost, ¢asto pouhych
20 cm (Morgensternova 2007: 117). Takto mala vzdalenost od druhého ¢lovéka mize byt
pracovnikem vnimana jako nepiijemné narusSeni osobni ¢i intimni zony. Vyjimecné neni také
dotykani se mezi muzi, objimani.

Druhou oblasti je chronemika, jedna se o odlisné vnimani ¢asu. Zapadni spolecnost vnima ¢as
jako linearni veli¢inu, kterd se pohybuje od pfitomnosti do budoucnosti. Oproti tomu
v islamskych zemich ma cas spiSe cyklicky charakter a nabozensky raz. Cyklicita je nejvice
patrnd v kazdodennich modlitbach, kdy se muslimové Skrat denné¢ ve stanoveny ¢as modli.
Zvlastni misto mezi nimi zaujima modlitba patecni. Chod modliteb urcuje cely denni rytmus.
Podle Pelikana (2014) je bézné, Zze se v Arabskych zemich schiizky nesjednavaji na urcitou
hodinu, ale na blize neuréeny ¢as po n€které z modliteb béhem dne (napf.: sejdeme se po Asru).
Tento zvyk koresponduje s oznacenim za polychronickou kulturu (Hall 1976), ktera vychazi
z vice flexibilngjsiho pojeti a vztahu k Casu — provadi se vice €innosti najednou a méné se
asové planuje. ,, Cas je vnimdn spise cyklicky a celostné a prilisny casovy natlak neni vniman
pozitivné a muze byt dokonce chdapan jako neochota jednat ¢i jako zlehcovani reseného
problému, nebot neni-li poskytnut dostatek casu, znamenda to, zZe neni bran vazné (ani samotny
problém, ani komunikacni partner) — takové chovani miize byt chybné interpretovano jako vyraz
neucty. Nasledkem toho miize byt nds komunikacni partner logicky méné ochotny ke
kompromisim nebo jednani viibec.” (Morgensternova 2007: 127 - 128) Toto ma dopad na
jednani s klienty ve dvou ohledech. Zaprvé je zde prostor pro jistou ¢asovou ,,nespolehlivost®,
zadruhé je limitujici prostor, ktery 1ze danému klientovi poskytnout.

Dalsi oblasti, ve které existuje mnoho odliSnosti, je kinezika. Jedna se 0 pohyby téla v socialni
interakci a jejich koordinaci. Napiiklad v ramci vyrazu tvafe zvednuté oboci ¢asto v arabskych
zemich indikuje zaporné stanovisko, intenzivni o¢ni kontakt mlZe byt oboustranné mylné
interpretovan jako urcitd forma sexualni vyzvy. Z pohybi téla a posturiky by se mél pracovnik
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pii jednani s klientem z muslimské rodiny vyvarovat takové pozice, kdy by mohli klienti spatfit
jejich podrazky bot. Toto chovani je povazovano za velmi nezdvofilé, ¢i dokonce urazlivé,
protoze podrazky bot jsou v islamské kultufe vnimany jako velice neCisté, protoze jsou
V neustalém kontaktu se zneciSténou zemi. Do mesit se vchazi bez bot a muslimové pied
modlitbou provadéji o€istu nejen rukou, ale i nohou. Hazeni bot po nékom je vaznou urazkou.
Z podobného ditvodu je nevhodné konzumovat potraviny levou rukou, kterd je povazovana za
necistou. Podat jidlo levou rukou nebo ji nékoho uchopit, je povazovano za hrubou urazku a
nesmi se ji uchopit nic, co by se mohlo byt’ jen symbolicky znecistit. Piestoze diivod necistoty
(ocista po vykonané potiebé) uz v fadé zemi vymizel, tak na pozoru by se méli mit obzvlasté
levéci.

Posledni oblasti je haptika. Obecné plati, ze arabsko-islamska kultura je typickou kontaktni
kulturou, to v8ak plati pouze mezi ptislusniky stejného pohlavi. Velmi dilezité jsou muslimské
pozdravy doprovazené podanim ruky. Zde se vSak muize vyskytnout komplikace, v podobé
odmitnuti podani ruky, kterou pracovnik mize vnimat negativné. Jedna se o to, ze muz muslim
obvykle nepoda ruku Zen€, pokud to neni jeho ptibuzna (vyjimkou je diplomacie, ale i zde bylo
napt. v roce 2015 povazovano za piekvapeni, kdyz manzelka amerického prezidenta Michelle
Obamova pii navstéveé Satidské Arabie ruku sama nenabizela a cekala, jestli ji muzi podani ruky
nabidnou. Ty, kdo tak neucinili, pouze pozdravila kyvnutim hlavy),

Naopak zase plati, ze zena muslimka nepoda ruku muzi. Podani ruky pfislusnikovi jiného
pohlavi je v tomto pfipadé nahrazeno poloZenim pravé ruky na srdce.

Z vyse predstavenych behavioralnich kompetenci uvadime nasledujici shrnuti, ceho by se mél
pracovnik OSPOD vyvarovat, pokud to neni v rozporu se zdkony CR, a ¢eho naopak docilit

v komunikaci s muslimskym klientem.?

Tab. ¢. 3.: Nezédouci a zadouci postupy Vv interkulturni komunikaci
Ceho se vyvarovat: Ceho docilit:

Oznacovat to, co probihd v jejich vlastni kultute, | ZvySeni senzitivity vaci jedincim, ktefi jsou

za ,,prirozené®, a ,,spravné®, a vse, co probiha prislusniky jiné kultury.
Vv cizich kulturach, za ,,neprirozené* a
,hespravne

Vnimat zvyky vlastni skupiny jako univerzaln€¢ | Snizeni kulturniho Soku.

platné; to co je dobré pro nas, je dobré pro

kazdého.

Myslet si, ze normy, role a hodnoty vlastni ZlepsSeni interkulturni komunikace.
skupiny jsou spravné.

% Tento seznam vychazi z Interkulturniho vycviku.
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Vérit, ze je prirozené pomoci ¢lentim vlastni Ziskani komunikacniho respektu (verbalni a

skupiny a spolupracovat s nimi neverbalni pienos pozitivniho pohledu).

Jednat ve prospéch vlastni skupiny Nezaujimani soudil a vyhybani se moralizujicim
a hodnoticim stanovisktim.

Citit hostilitu (nepratelstvi) viici cizim skupinam | Uvédoméni si vlastnich hodnotovych orientaci a
vnimani a jejich vlivu na lidskou interakei.
Prohloubeni empatie, flexibilnosti a tolerovani
odlisnosti.

Zdroj: Morgensternova 2007: 142 — 143.

6.3.2 Strategie jednani a komunika¢ni styly

Pfi samotném jednani s muslimskou rodinou by mél pracovnik brat na zietel, ze obzvlaste
u arabskych kultur se muzeme setkat se dvéma odlisSnymi komunika¢nimi styly —
»diplomatickym* a ,,davérnym®. ,, Diplomatické chovani znamenda korektni, slusny, zabavny a
v podstaté neosobni zpuisob jednani. Je dovoleno lhat, pokud se tim clovék vyhne urazce druhé
osoby a nekomunikovdni ozehavych témat byva chdapdano jako projev slusného chovani.
Divérné chovani je uzivano pri kontaktu s nejblizsimi osobami — rodinou, prateli. Lhat neni
dovoleno, dbad se na duvérnost sdélenych informaci, které by se nemély dostat mimo jasné
ohranicenou skupinu osob* (Derianova 2002: 42 — 43). Predev$im u diplomatického stylu
chovani muize pracovnik narazit na skutenost, ze klient v dané chvili vSe odsouhlasi,
ale nasledné nic z domluveného nevykona. Cilem socidlniho pracovnika by mélo byt, aby pfi
komunikaci s takovymto klientem proniknul do duvérného komunika¢niho modu. Jednim

Z hlavnich prostiedk je ziskani si diveéry a respektu.
6.4 Napli prace oddéleni socialné-pravni ochrany déti s muslimskou rodinou

V dalsi ¢asti textu se vénujeme nékolika situacim, se kterymi pracovnici OSPOD pftichazi do

kontaktu a musi se jimi zabyvat.

6.4.1 Rodina neplni (nebo z objektivnich pfi¢in nemiiZe plnit) své stéZejni funkce

(v€. nahradni rodinné péce)

Jedna se o situace, kdy rodina nebo jeji nahradni varianta neni schopna plnit své stéZejni funkce,
kterymi jsou funkce biologicko-reprodukéni, ekonomicka, vychodné-vzdélavaci a emocionalni.
Jinymi slovy se jedna o situace, kdy se dité nachdzi bez vlastniho rodinného zdzemi. Uvedené
je zpusobeno nezvladnutim vykonu rodi¢ovské role, dale rozpadem rodinného systému, ¢i jeho
zanikem vinou umrti jednoho nebo obou rodi¢t. Tematika nezvladnuti rodi¢ovské role bude

probrana i v nasledujicim oddile (dité je ohrozovano jednanim ze strany druhych osob). Rovnéz
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se objevuje v piipadech, kdy je nutno dit¢ svéfit do nahradni vychovy. OSPOD pak
zprostiedkovava osvojeni a péstounskou péci, je v kontaktu s ditétem v ramci ustavni péce.
Uvedené se tyka i piipadi umrti rodict ditéte. V piipadech rozpadu rodinného systému
sehravaji pracovnici OSPOD roli ,,kolizniho opatrovnika®, ktery je ustanoven ditéti soudem,
kona se tak s cilem respektovat z4jmy a potieby ditéte v situaci se rozpadajici rodiny.

Do této kategorie fadime predevsim rozvod a svéfeni ditéte do péce, domaci nasili a ucelové

snatky.
6.4.1.1 Rozvod a svéieni ditéte do péce

Snatek muze byt z pohledu muslima uzavien dvéma v zasad¢ rovnocennymi zpiisoby, a to
v podobé civilniho siatku podle zakontt CR nebo v podob& nabozenského shatku podle
islamského prava, ktery nespada pod ¢eskou jurisdikci, v praxi mohou nastat ptipady, kdy se
par rozhodne pouze pro obfad v mesité bez predesiého civilniho snatku a jejich manzelstvi je
sice z hlediska nabozenského legitimni, ale nema zadny legalni zéklad. V piipadé rozchodu ¢i
rozvodu rodic¢l fesi svéfeni ditéte do péce ptislusny soud. V téchto souvislostech Ize oc¢ekavat,
ze dit¢ bude svéteno matce. Jak bylo feCeno vyse, podle islamského prava se opatrovnikem
ditéte z pravidla stava osoba zenského pohlavi, ale pouze po dobu, kdy se dit€¢ samo o sebe
nedokdze postarat a v okamziku nabyti ¢aste€né samostatnosti (mladsi Skolni vék) muize
o svéteni do péce zacit usilovat jeho biologicky otec. Toto ,,predani* péce je jiné ve srovnani

s nasimi procedurami a Vyhrocena podoba takového konfliktu miize Ustit az v unos ditéte.

6.4.1.2 Domaci nasili

V ramci domaciho nasili, mizeme konstatovat, Ze stejné jako Vv Ceské spole¢nosti, tak
1 u migrantli, v nasem piipad¢ ze tfetich zemi, jsou zastoupeny vSechny formy doméciho nasili,
tedy nésili psychické, ekonomické, fyzické a sexudlni. Obétmi domaciho nasili mohou byt
vSichni ¢lenové domécnosti (muZ, Zena, déti). Bylo by vSak chybné na zakladé vyskytu
domadciho nasili v muslimskych rodinach tyto poznatky zevSeobeciiovat a plosn¢€ vztahovat na
vSechny pfisluSniky dané skupiny.

Oproti obétem domdciho nasili z majoritni spole¢nosti, u obéti z muslimskych rodin se mohou
vyskytnout specifické diivody branici opusténi nésilného partnera. Tyto bariéry se zakladdaji na
dvou zéakladnich faktorech, a to na statusu obéti, vychazejici z pozice imigranta (faktor
oslabeni) a z nabozenskych a etnickych norem rodiny a komunity (faktor posileni). V piipadé
prvniho faktoru pfekazky vychézi predev§im z oslabené pozice imigranta, neznalosti pravniho
tadu CR, nedtivéry az strachu z okoli a ufadti, déle obav ze ztraty povoleni k legalnimu pobytu,
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také obavy ze ztraty déti a rovné€Z obav existen¢nich (schopnost uzivit se a postarat se o déti
V cizim nezndmém prostiedi).

K témto faktorm se vazou i specifické spoustée domaciho nasili v rodinach (podobné jako
u ostatnich imigranti), kdy se jedna o projev frustrace z obtiznych zivotnich podminek,
z nezvladané adaptace, pracovni zatéZe nebo jeji absence (neschopnost zajistit rodinu), proméné
tradi¢nich rodinnych roli nebo socialni izolace. Do popiedi vystupuji zasadni potieby spojeni
S prezitim: v dilezitosti na prvni misto kladou imigranti zajisténi legalniho pobytu, dale otazku
finan¢niho zajisténi déti a sebe a az na poslednim misté se naléza otazka domaciho nasili, které
tak ztistava vétsSinou nefeSeno a nepotrestano (Potmésil 2012a: 40 — 43).

Oproti oslabeni zpisobenému imigraci, které vytvari ptilezitost pro vznik domaciho nasili,
zt€zuji situaci i vnitini normy a tradice uvniti muslimskych rodin, kterymi jsme se jiz zabyvali
diive (napt. Postaveni Zeny v islamu). Rodinné uspofadani je patriarchalni, tim padem je
dominantnim pohledem ten muzsky. Zena ve svazku vystupuje predevsim v roli matky a
manzelky, od které se o¢ekava, ze nebude pracovat a spise se bude vénovat rodiné, tikolem
muze je naopak rodinu finan¢né zajistit. V takto nastaveném rodinném uspofadani dochazi
k domacimu nasili obvykle v ptipadech, kdy je jedna z roli nebo o¢ekavani nenaplnéna nebo se
pod vlivem imigrace méni. Pti absenci pomoci mlize doméaci nésili eskalovat do odchodu/utéku
obéti, které se tak vystavuji pripadnému dalSimu nasili nebo vyhruzkdm pomsty a smrti, a to ze
strany své ¢i manzelovy rodiny (v zahrani¢i, napt. v Némecku, jsou tyto utoky znamé jako
vrazdy ze cti), nebo samotného manzela (byl zaznamenan opakovany vyskyt i v CR). Obvykla
je ale snaha tyto udalosti skryvat pied vefejnosti, a kdyz uz je fesit, tak v ramci $ir$i rodiny,
nikoliv prostfednictvim vefejné instituce. Jestlize v majoritni spole¢nosti plati, Ze ptipady
domaciho nasili pronikaji zpoza zavienych dvefti velmi obtizné ven, tak v ptipadé muslimskych
zodpovédnosti viiéi své roli a okoli. V piipadé CR se setkiavame s piipady popisovaného
domaciho nasili v interetnickych (smiSenych) rodinach, kde obvykle muz zacina tieba i po Case
harmonického souziti vyzadovat disledné;jsi plnéni o¢ekavani od Zenské role, Cemuz se Zena
zacne branit.

Legitimizace domaciho nasili se Casto vztahuje k jednomu z koranskych versu, ktery se
vyjadiuje k postaveni Zen a jejich ptipadnému trestani: ,, 4 ty, jejichz neposlusnosti se obavate,
varujte a vykazte jim mista na spani a bijte je! Jestlize vas jsou vSak poslusny, nevyhledavejte
proti nim ditvody!* (Koran 4:34). Ale — ohledné vykladu tohoto verSe panuji neshody i mezi
muslimy a v komentafich a prekladech Koranu jsou vkladany vysvétlivky, které¢ maji tato slova

zmirnit (Knotkova 2008: 120). Muslimskymi exegety (odbornici na nabozenské texty) byva
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tento verS vykladan jako souhlas s mirnym trestem, ktery mize byt pro stabilitu rodiny u¢inné;si
nez dlouhé, nikam nevedouci hadky.

Doméci nasili pfirozen¢ nezasahuje jen jeho piimé aktéry (dospély pachatel, dospéla obét), ale
traumaticky se dotyka i déti. Uvedené muze ustit v rizné podoby poruch chovani a emoci

v détském veku.

6.4.1.3 U&elové sitatky

Dalsi mozné konfliktni situace mohou nastat, pokud partner (cizinec) uzaviel s Zenou (Ceskou)
snatek za ucelem ziskani legalniho pobytu v zemich EU a nikoliv Cisté z naklonosti k partnerce.
Jedna se o ptipady, kdy se zvenci velmi obtizné posuzuje, do jaké miry je vztah ucelovy nebo
ne. Jedna se o fenomén tzv. bezness (v ¢eském prostiedi oznacovan jako ,,dovolenkové lasky*),
ktery vétSinou oznacuje aktivity ze strany mistnich obyvatel vici turistim, jejichz smyslem je
snatkem ziskat néjaky statek (povoleni k pobytu, penize, nemovitost atd.). Beznessefi (ti, kdo
vykonavaji ¢i praktikuji bezness) jsou ve vétSin€ piipadi sezénné zaméstnani v oblasti
turistického ruchu a pochézi z relativné mén& ekonomicky vyspélych regionti dané zemé. Casto
nedokondili stfedni Skolu, nejsou vyuéeni v zadném oboru a je pro né problematické
v regionech s vysokou nezaméstnanosti najit dobfe placenou praci. Kontakt s turistkami
z Evropy v ptfimofskych resortech tak pro nékteré z nich pfedstavuje snadny zdroj piijmu a
zlepSeni Zivotni trovné (Mozna tskali ... 2012).

Ptestoze bychom méli byt opatrni pfi oznacovani ucelovosti siiatku a soucasné i hodnocenti,
ze kazdé manzelstvi uzaviené jako vysledek dovolené musi tendovat k problému, tak praxe
ukazuje, Ze se jedna o (zne)uzivany zpisob legalizace pobytu partnera v zemich Schengenu.
Velvyslanectvi CR v Tunisku vydalo k této problematice zpravu (zaméfenou na muze
z Tuniska), v niz zaznéla informace o pruvodnich jevech manzelstvi jako: ,,vysokd mira
rozvodovosti téchto snatkii, doprovazené casto problémy souvisejicimi s unosy déti a
vymahanim vyzivného. Preposilani soudnich dokumentii k rozvodu mezi ceskymi a tuniskymi
soudy miize trvat roky, nez je manzelstvi skutecné rozvedeno “ (Mozna uskali ... 2012). Piipady
disledki téchto snatkl se projevuji napt. na piidé Center na podporu integrace cizinct, kam se
Zeny obraci o rady.

Ptipadné potencialni riziko pro dité (at’ vlastni nebo déti z prede§lého manzelstvi) spociva ve
dvou faktorech, a to psychickém rozpoloZeni muZe a pravnich specificich vztahujici se na déti
ze smiSenych manzelstvi. P¥ichozi muz do CR piijizdi bez znalosti mistniho jazyka a realii,

jeho vazby s domovinou jsou narusené a je pro n¢j velmi komplikované navazovat nové vztahy
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Vv nové zemi, coz vede k jeho izolaci?®® a finanéni zavislosti na manzelce, kterou miize vnimat
jako selhani svych schopnosti pti zabezpeceni rodiny. S ohledem na nizké vzdélani ptichoziho
muze nebo neuznani jeho vzdélani ze zahranici je pro néj velmi slozité se uplatnit na trhu prace
nebo naleznout odpovidajici pracovni pozici, coz prohlubuje jeho frustraci, ktera v nékterych
piipadech miize pteriist v konflikty a doméci nasili.

Druhy faktor, ktery se jiz vztahuje ptimo k danému ditéti, jsou pravni specifika vztahujici se na
déti ze smiSenych manzelstvi v nékterych muslimskych zemich. V ptipadé spole¢nych potomka
v nich ziskava dit¢ automaticky obc¢anstvi narozenim po matce i otci bez ohledu na misto
narozeni. Pokud se pfidrzime piikladu Tuniska, tak podle tuniskych zakona a tradic dité také
automaticky prejima nabozenstvi otce (pozn. toto plati obecné v islamu), véetné obtadi s tim
souvisejicich, jako je obfizka chlapct. Déti jsou tuniskou stranou brany vzdy piedev§im za
obCany Tuniska. Bude se na n¢ napt. vztahovat nutnost pisemného souhlasu tuniského otce
s jakymkoliv vycestovanim z Tuniska, a to 1 v pfipad€ rozvodu manZelstvi a svéteni ditéte do
péce Ceské matky, ¢i v pripad¢, ze dité¢ bude drzitelem ceského cestovniho dokladu, ale celni
kontrola zjisti, Ze dité ma arabské jméno a piijmeni (Mozna tskali ... 2012).

Z toho vyplyva, Ze se dit¢ muize stat bud’ obéti tyrani, nebo Unosu otcem, resp. neudéleni
pisemného souhlasu otce s vycestovanim ditéte. V ptipad€ tinost je vzdy tieba zjistit, zda dana
zemé je smluvni stranou Umluvy o obanskopravnich aspektech mezinarodnich unost déti.
Jak uvadi Chima Youssef (2011: 48-50) pfi shatku zeny z CR s muslimem z arabského svéta
by se mély Zeny fidit nékolika zakladnimi pravidly, aby piedesly neuspéSnému manzelstvi a
pfipadné domécimu nasili:

o Ceska zena by méla pied siatkem lépe poznat rodinu muze, aby vidéla, jak se k sobé
¢lenové rodiny chovaji, jaké maji vzdélani, jaké je jejich spolecenské postaveni, zda
jsou konzervativni, €i ne, z jaké jsou zemée a jaké tradice dodrzuji a v neposledni fadg,
jestli je muz na sviyj vztah pted rodinou hrdy a jestli rodina bude akceptovat déti z tohoto
manzelstvi.

e Sexudlni vztahy bez uzavieni manzelstvi nejsou v arabském svété obvyklé. V piipadé
predmanzelskych vztahl je pfirozenym vyvojem uzavieni manzelstvi. Pokud muz
nepozada Zenu o ruku, znamena to, ze nerespektuje jejich vztah a nebere jej vazné.

e Pokud Zena vi, Ze jeji partner chce manzelstvim ziskat pfedevs§im vizum ¢i trvaly pobyt
Vv dané zemi, nem¢la by ocekavat, Ze muz bude pozd¢€ji dobrym partnerem, naopak by

méla pocitat s nizsi trovni chovani.

% Tento problém se napiiklad pro ob&any Maroka snazi fesit Ob&anské sdruzeni marockych obéanti v Ceské
republice.
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e Zena by v hadkach nikdy neméla manzelovi vyhroZovat vyhosténim ze zems.

e Jedobré si uvédomit, ze neni obvyklé délat véci, se kterymi manzel nesouhlasi a zaroven
oc¢ekavat, ze on jeji chovani bude tolerovat. Je lepsi se na piipadnych problematickych
veécech domluvit pfedem. Pro arabského muze je diilezity pocit, ze on je hlavou rodiny.

e Pro Araba je velmi tézké a nepfijemné se citit slaby nebo méné schopny nez jeho
manzelka/partnerka.

e Pfi uzavirani siatkii v arabské kultuie je muz obvykle star$i nez zena. Pokud se tedy
pojimat manzelstvi vice jako snatek z rozumu.

e Muyz, ktery pije alkohol nebo uziva jiné navykové latky, je vSude na svété stejny. To, Ze

je n¢kdo muslimem tedy neznamena, Ze se bude chovat vice ¢i mén¢ agresivng.
6.4.2 Dité je ohroZovano jednanim ze strany druhych osob

Nyni se pfeneseme k situacim, kdy je dit€ zanedbavano, tyrano nebo zneuzivano. Zanedbavani
se vyznacuje absenci adekvatnich aktivit ve vztahu k ditéti. K zanedbavani mize dochazet na
urovni biologické, psychické a socidlni. Na roviné fyzické se jedna o nedostatky v oblasti
vyzivy, zdravotni péce, dosazeni hmotnych standardii platnych ve spolec¢nosti. Na roviné
psychické se jednd o nevytvoteni podminek nutnych k dalSimu rozvoji ditéte, rodina selhava
predev§im v procesech personalizace ditéte, jejich vysledkem ma byt vychovani ditéte
V autonomni bytost. Sociédlni rovina se projevuje nedostatecnym zapojenim a provazenim ditéte
do existujicich socidlnich siti. Vinou uvedeného hrozi ditéti nebezpeci socialni izolace a
exkluze, kdy se ditéti nedostava obvyklych prav platnych ve spolecnosti. Tyrani ma podobu
akce vuci ditéti, kdy je atakovana fyzicka nebo psychicka integrita ditéte, ¢imz je narusovan
jeho plynuly vyvoj. Jednou z podob tyrani jsou situace domaciho nasili, které mohou mifit
piimo na dité nebo kterych je dité svédkem. Situace zneuZivani se tykaji pfedevs§im zneuZzivani
sexualni povahy, kdy je dit¢ tlaéeno do roli, které neodpovidaji véku ditéte. Ve zvlastnich
pfipadech se vSak jednd rovnéZ o zneuZivani k praci nebo navadéni k deviantnim formam
obzivy jako je Zebrani nebo kradeni.
V danych oblastech existuje fada sociokulturnich vzorcd, které v muslimskych rodinach
reguluji péci a vychovu ditéte, a z nasi perspektivy mohou byt povazovany za projevy syndromu
CAN. Kupftikladu se jednd o pomérné ochranitelsky postoj k dospivajicim divkam, ktery
V naSich pomérech miize byt hodnocen jako tlak k socialni izolaci. V pfipad¢ fteSeni
jednotlivych obtizi je nutno zohlednit sklon muslimskych rodin k celkové sociélni izolaci (18t
se ale co do intenzity a podoby v jednotlivych ptipadech a to podle zastoupeni etnické,
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nabozenské a kulturni identity), jakoz i zpasoby feSeni nastalych obtizi. Rodina obvykle
neventiluje své obtize na venek a aktivné nevyhledava pomoc mimo rodinny systém a vlastni
komunitu. Casto se tak d&je diky tomu, Ze rodina neznd, a tim i nedivéiuje zdrojim vné;ji
pomoci. Ukolem pracovniki OSPOD by mélo byt piibliZit zdroje vn&jsi pomoci rodiné a
zaroven komunikovat s pracovniky z neziskovych organizaci pracujicich s cizinci, kteti obvykle
znaji rodiny dlouhodobé¢ji a asistuji jim v adaptaci. Problematické v tomto ohledu ale je, ze
pokryti izemi CR socialnimi sluzbami pro cizince vykazuje znaéné rezervy a neni rovnomérné
(Balaz, Topinka 2014), takze nékde muze byt obtizné vubec takovéhoto partnera nalézt.

V urcitych ptipadech Ize navazat spolupraci s jednotlivymi muslimskymi organizacemi na
tizemi CR, které mohou poskytnout kratkodobou formu pomoci, ptipadné distribuovat potiebné
informace. Uvedené Ize vyuzit, pokud je dana rodina souc¢asti jedné z mnohych muslimskych

komunit (napt. marocké, turecké, arabské).

6.4.2.1 Vydlenovani muslimskych déti z verejného prostoru (ve Skolach a dalSich

institucich)

Mezikulturni napéti ve vztahu k ditéti pomérné vyrazné vystupuje v piipadech, kdy dité
navstévuje vychovné-vzdeélavaci instituce, které jsou sekuldrné orientované. Muslimské déti
nebo cely rodinny systém, do kterého dité nalezi, mohou ptichédzet se specifickymi a na zdejsi
poméry mnohdy neobvyklymi pozadavky, které se tykaji podob a pribchu vychovné
vzdélavaciho procesu.

Muzeme identifikovat nékolik druhti takovych pozadavkd, ke kterym se l1ze stavét vice ¢i méné
vstticné a respektovat je nebo je odmitat, jako cizorody element, ktery nema své misto v mistni
kultufe. Pracovnici Skolskych zatfizeni, ktefi zvolili spiSe tolerantni ptfistupy k muslimim,
uvadi, Ze toto nijak nenarusilo obvykly chod organizace, naopak dany ptistup vedl k rozvoji
tolerance na strané€ vSech zucCastnénych aktéri. Odmitavy pristup vedl obvykle ke vzniku pnuti
vV ramci interpersonalnich vztahli, v konecném disledku posiloval xenofobni postoje
zucastnénych aktéri.

Obvykle byvaji v ramci Skolstvi tematizovany nésledujici okruhy. V naSich podminkach se
neobjevil pozadavek tykajici se oddélené vyuky chlapct a divek, muslimové v tomto piipadé
respektuji mistni zvyklosti tykajici se spolecné vyuky s ohledem na genderové hledisko.
Pozadavky tykajici se zohlednéni stravovacich navykt muslimskych déti jsou v naSich
podminkach jen okrajoveé zminovany. Rodice muslimskych déti vétSinou upozorni ucitele na
skute¢nost, Ze jejich déti nesmi konzumovat vyrobky z vepifového masa. VétSinou si muslimské

déti pfinaseji stravu ze svych domovu, kterou v dobé obédovych prestavek konzumuji bud’
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oddéleng, nebo spolecné s ostatnimi détmi. Nékdy se pocita i s eventualitou, Ze se muslimské
dité bude v poledni piestavce chodit stravovat dom, fesi se ale otazka moznych pozd¢jsich
ptichodi do odpoledni vyuky, protoze by nemélo Kk dispozici dostatek Casu na piesuny.
Problémy tykajici se stravovani na Skolskych akcich typu vyleti nebo lyzaiskych kurzi se
neobjevuji, muslimsti rodi¢e na tyto akce obvykle déti nepoustéji s odkazem na finanéni
narocnost akce.

Muslimské déti nevyslovuji pozadavky tykajici se modliteb v pribéhu vyukového dne, nezadaji
ani zvlastni prostory uréené k modlitbam. Zadné pozadavky od muslimi nezaznély ani ve sméru
celkového usporadani a vyzdoby Skoly. Rodi¢e muslimskych déti nepozaduji zvlastni ulevy pro
své déti v dobé€ probihajiciho ramadanu (postniho mésice), kdy zejména déti na druhém stupni
zéakladni skoly (v€k mezi desiti az patnacti roky véku) dodrzuji pfedepsany plst. Ma smysl tyto
skute¢nosti zohlednovat, protoze déti byvaji s pfibyvajicimi hodinami vycerpané. V n¢kolika
malo ptipadech své déti na konci postniho mésice neposlali rodice s omluvou do Skoly, aby
mohli v rodinném kruhu oslavit tento vyznamny svatek.

Neékdy byvaji muslimy vznaseny pozadavky tykajici se télesné vychovy. Tyto se vSak
nevztahuji na oddéleny priabéh télesné vychovy u divek a chlapci, protoze vyuka télesné
vychovy od druhého stupné oddélené probihd. V nékolika malo ptipadech trvaly divky na
noSeni Satkt i v prub&hu télesné vychovy, v ¢emz néktefi vyucujici spatfovali potencilni riziko
zpisobeni urazu (zachyceni Satku o télocvicné naradi). Dana skutec¢nost byla s jejich rodici
diskutovéna, tito své déti instruovali, jaké Satky maji nosit a jak je maji uvazovat, aby ke
zminénym potizim nedochazelo. Pfes pocateéni udiv vyucujicich i1 spoluzakli byla tato
zvlastnost zucastnénymi stranami brzy akceptovana a piestala vyvolavat zvlastni pozornost.
Nejvétsi pnuti vyvolavaly pozadavky muslimi adresované uliteliim tykajici se vytvarné a
hudebni vychovy. Uvedené se tykalo pfedev§im zadatelll o azyl, ktefi na naSem Uzemi v dobé
nastupu svych déti do zdejsich Skolnich zafizeni pobyvali jen kratce, a soucasné jim chybéla
bliz$i zkusenost s prubéhem vyuky v ramci téchto predmétl (nebo viibec povédomi o tom, co
znamenaji). Rodi¢e se opakované a dlrazné zasazovali o to, aby jejich déti byly z téchto
pfedmétli uvolnény s poukazem na to, Ze je to v rozporu s jejich virou. Argumenty vyucujicich,
ze dany postup neumoziuji platné skolni osnovy, se mijely €inkem. U¢itelé proto volili cestu
vyjednavani, ktera se tykala podob vyuky, rodi¢e byli pfizyvani do hodin. V ramci vytvarné
vychovy v ptipadé kresby zivych figur byla muslimskych détem zadavéana nefiguralni témata.
V piipad¢ zpévu pak tyto déti dostavaly ukoly z teorie hudby, bez nutnosti aktivné se podilet
na zpévu. Uvedené bez vyraznych potizi akceptovali jak rodice muslimskych déti, tak i samotné

déti. Touto cestou se zazehnala potencialné konfliktni situace.
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Co se tyce sexualni vychovy, ktera je rovnéz soucasti osnov a ktera probiha oddélené dle
pohlavi zaku, se neobjevily zadné zvlastni pozadavky, které by se tykaly ucasti déti na daném
typu vyuky.

Medializovany konflikt souvisejici s noSenim $atkti vzniknul v zati 2013. Dvé studentky Stredni
zdravotnické Skoly ukoncily studium poté, co jim vedeni Skoly nepovolilo chodit do vyuky
Skolnim fadem, Listinou zdkladnich prav a svobod, a antidiskrimina¢nim zakonem.
Celou kauzu uzavielo prohlaseni Vetfejného ochrance prav takto: ,, V' ceském pravnim radu
neexistuje zakonné omezeni nabozenskych symbolii v systemu vzdélavani, ani ve verejném
prostoru obecné. Danou problematiku upravuje v obecné roviné antidiskriminacni zakon, ktery
v ustanoveni § 7 rozdilné zachdzeni z divodu nabozenského vyznani a viry pripousti pouze, je-
li oduvodneno legitimnim cilem a prostredky k jeho dosazeni jsou primerené a nezbytné. Pokud
podminka legitimniho cile neni naplnéna, reditel/ka Skoly nejen, Ze nemiize uZivani
nabozenskych symbolit omezit skolnim radem, ale nemiize ani rozhodovat, zda nabozensky
symbol povoli ¢i nikoliv, nebot’ k tomu neni zakonem zmocnén/a. “ (Zprava o Setfeni ... 2014:
15).

Je zfejmé, ze k ptipadnym konfliktim vznikajicim mezi zazitymi sociokulturnimi vzorci
regulujicimi podoby vychovné vzdélavacich interakcei a redlnym chovanim muslimskych déti
dochazelo ¢asto v piipadech, kdy se déti eventualné jejich rodic¢e adaptovali v novém kulturnim
prostfedi. Jinym pfipadem je odchod studentek stiedni skoly ze vzdélavaciho procesu. V praxi
se ukazuje, Ze fada musliml nevznasi ultimativni pozadavky, ¢asto nejmenuji zddné potiZe pfi
vzdélavani deti. Nastavaji 1 situace, kdy okoli, spoluzaci, ucitelé ocekévaji, ze se bude
muslimské dité chovat ,,jinak®, a ono zadné zvlastnosti ¢i pozadavky nevznasi. Jindy stiznosti
na kulturni odliSnosti zastiraji docela obycejné projevy néceho jiného (napf. Sikana). Jednotlivé
rozpory a situace, jak ukazuji zkuSenosti, je mozné piekonat vyjednavanim a objasiovanim

zvolenych postupt, coz vede k zazehnani blizicich se konfliktt.
6.4.3 Dité je nositelem nezadoucich projevii

PfedevS§im z divodi disharmonického vyvoje ditéte v neuspokojivych vychovnych
podminkach se u né¢j mohou rozvinout nezadouci formy chovani, které jsou zaméteny proti
obvyklym spole¢enskym funkcim. Jedna se o situace, kdy déti vedou nemravny nebo zahal¢ivy
zivot, ktery se projevuje odmitanim Skolni dochdzky, odmitdnim nalezeni si zamé&stnani jako
zdroje obZivy, zneuzivanim psychoaktivnich latek, prostituci, pachani pfestupkl nebo i trestné

v

¢innosti (Ciny jinak trestné, provinéni). Do této kategorie spadaji rovnéz ute€ky od rodict nebo

53



osob odpovédnych za vychovu ditéte, ¢imz je naruSen Zadouci proces socializace ditéte.
Tyto déti jsou pak v péci kuratort pro déti a mladez, ktefi jsou v kontaktu s ditétem i v situacich,
pokud se toto nachazi v zatizeni istavni vychovy.

Tyto obtize zpravidla prameni z disharmonického rodinného prostiedi, které¢ho je dité¢ ¢lenem.
S ohledem na tésné vazby v rdmci rodinného systému je vhodné tyto problémy fesit v tésné
souc¢innosti se sledovanym systémem a v jeho kontextu. Zde se jako stéZejni technika socialni
prace nabizi vyuziti rodinnych konferenci, kdy jejich soucasti mize byt i predstavitel
muslimské komunity (pokud je rodina soucasti této komunity), ktery se zpravidla tési znacné
autorite.

Specifickym ptikladem, se kterym se miiZze pracovnik setkat, jsou mezigeneracni spory a tenze.
Jejich zdroj lze spatfovat v rozporu mezi kulturni identitou rodi¢t a kulturni identitou déti.
Kulturni identita rodict spiSe vychazi ze zemé piivodu a jejich naboZenského presvédceni a
kulturni identita ditéte je utvafena spolecnosti, do které se ptistéhovalo nebo narodilo a vyriista
V ni. Z toho vyplyva, ze rodi¢e mohou klast naroky a urovat pravidla, které mohou byt
Vv rozporu s kulturni identitou ditéte, coz vede ke konfliktu. Opaénym piipadem muze byt vétsi
ptiklon ditéte ke kulturnim tradicim jednoho z rodi¢l, kdy ve srovnani s rodici je ve svém
vztahu k vife vice ortodoxnim, coz miize vést k postojovym sporim s rodi¢i. Oba tyto piipady
jsou znamy ze zahrani¢i. U nas zaznamenavame u déti muslimut (druha generace), které dochazi
do skol, ze vyrastaji v rozpolceném svété, kde mezi sebou soupefti tlak na vykonavani tradi¢ni
role a Skolni vychova k individudlnim hodnotdm. Také v rodinach smiSenych pozorujeme, ze
identitni napé&ti muize koncit bud’ Gplnym odmitnutim naboZenstvi, nebo jeho vaSnivou

obhajobou.

6.4.4 Dité se nachazi v zatizeni zajiStujici nepretrzitou péci, véetné Zadateli o azyl nebo

azylanta

Jedna se o zafizeni, ve kterém mohou byt saturovany potieby ditéte, pokud k onomu uspokojeni
nemuze dochédzet v pfirozeném vychovném prostiedi. Piikladem takového zafizeni jsou
zatizeni pro déti vyZadujici okamzitou pomoc, stfediska vychovné péce, Skolské zatizeni pro
vykon tstavni vychovy a ptipadné i domovy pro osoby se zdravotnim postizenim. Rovnéz se
jedné o zafizeni, ve kterych pobyvaji osoby, které jest¢ nedosahly véku zletilosti a zadaji na
zdejSim tzemi o udé€leni azylu a jsou zde bez svého zakonného zastupce, diky cemuz Ize na né

nahliZet jako na 0Soby vyrazné zranitelné.
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V ramci organizace je tfeba, aby byly respektovany zvyklosti plynouci z ndbozenského citéni
jedince, které byly probirany v piedchozich kapitolach.

Pokud je nezletilé dit¢ zadatelem o udéleni mezinarodni pravni ochrany bez doprovodu rodi¢t
¢i blizkych, tak pracovnici OSPOD mohou byt ustanoveni opatrovniky téchto déti. Takovyto
zadatel byval umistovan do Zarizeni pro déti — cizince, sidliciho v Praze, které mélo charakter
Skolniho zafizeni pro vykon ustavni nebo ochranné vychovy. Od roku 2012 plati, ze je témto
détem — cizinctim poskytovana péce jako Ceskym détem a oteviela se cesta k zohlednéni zajmil

konkrétniho ditéte a moznost vyuzit nahradni rodinnou péci.
6.5 Komunika¢ni partneri

Pfi jednani s rodinou, ve které je aspon jeden z ¢lent vyznavag¢ islamu je v nékterych ptipadech
zadouci obracet se 0 pomoc na organizace, kterych je ¢lenem, nebo které pracuji s cizinci, jedna
se 0 tzv. zdroje vnitini pomoci. Spolky lze rozd¢lit na organizace orientované etnicky a
organizace orientované nabozensky. Do spolkd a organizaci orientovanych etnicky fadime
jednotliva velvyslanectvi zemi, které jsou reprezentanty Uzemi, kde je isldm statnim
nabozenstvim, nebo vyznavaci islamu tvoii vétSinu populace a pro obéany své zemé& mohou
zajistovat uréité sluzby na uzemi CR., dale pak se jedna o narodnostni spolky. Do spolki a
organizaci orientovanych nabozensky fadime vSechny islamské organizace, které bud’ spravuji
meSity a modlitebny nebo sdruzuji své ¢leny na zaklad¢ nabozenského klice a poskytuji jim
nabozenské a socialni sluzby. V ramci zdroji vnéj$i pomoci fadime jednotlivé neziskové

organizace, které se vénuji problematice migrace a praci s cizinci.
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Tabulka &. 4.: Seznam vybranych velvyslanectvi v CR

Zastupitelsky Gfad, adresa:

Kontakt:

Afghanistan

Komornicka 1852/25, Praha 6 —
Dejvice

Tel.: 233 544 228, Email:
afg.prague@centrum.cz

Alzirsko V Tisiné 483/10, Praha 6 — Bubenec¢ Tel.:233 371 142, Email:
ambalger@mbox.vol.cz, Web: www.algerie.cz
Azerbajdzan Na Zatorce 783/17, Praha 6 — Tel.: 246 032 422
Bubenec
Egypt Pelléova 13/14, Praha 6 — Bubened Tel.: 224 311 506, Email:
embassyegypt@centrum.cz, Web:
www.mfa.gov.eg/missions/czech/prague/em
bassy/en-GB
Indonésie Nad Budankami Il 1944/7, Praha 5 — Tel.: 257 214 388, Email:
Smichov embassy@indonesia.cz, Web:
www.indonesia.cz
Irdk Mongolska 607/3, Praha 6 — Bubene¢  Tel: 224 326 976, Email:
iragembassy@post.cz
iran Na Zatorce 669/18, Praha 6 — Tel.: +420 220 570 454, Email:
Bubenet info@iranemb.cz, Web: www.iranemb.cz
Jemen Pod Hradbami 664/5, Praha 6 — Tel.: 233 331 568, 233 331 598,
StfeSovice Email: Yemen-embassy@seznam.cz
Kazachstan Romaina Rollanda 621/12, Praha 6 — Tel.: 233 375 642, Email: kzembas@bon.cz,
Bubenet Web: www.kazembassy.cz
Kosovo Trzisté 366/13, Praha 1 — Mala Strana  Tel.: 257 217 775, Email:
embassy.cz.republic@rks-gov.net
Kuvajt Na Zatorce 673/26, Praha 6 — Tel.: 220 570 781, 782, 783, Email:
Bubenec kuwaiti@volny.cz
Libanon Lazarska 11/6, Praha 1 — Nové Mésto  Tel.: 224 930 495, Email: czklebemb®iol.cz
Libye Nad Sarkou 781/56, Praha 6-Dejvice Tel.: 220 515 979, 220 515 838,
Email: embassylibyaprg@gmail.com
Maroko Na Zatorce 339/10, Praha 6 — Tel.: 233 325 656, Email: sifamapragu@iol.cz
Bubenec
Pakistan U Paté baterie 761/7, Praha 6 — Tel.: 233 312 868, Email:
Stredovice parepprague@gmail.com
Palestina Internacionalni 1307/12, Praha 6 - Tel.: 233 544 224, Email:
Suchdol Palestcz@mbox.vol.cz, Web:
www.palestine.cz
Saudska Arabie Korunovaéni 622/35, Praha 6 — Tel.: 257 316 606,
Bubenet Email: resa@saudiembassy.cz
Syrie Ceskomalinska 7/20, Praha 6 — Tel.: 224 310 952, Email: souria@volny.cz
Bubenec
Tunisko Nad Kostelem 725/8, Praha 4 — Branik  Tel.: 244 460 652
Turecko Na Ofechovce 733/69, Praha 6 — Tel.: 224 311 402, Email: TR1@telecom.cz
Stresovice
Bosna a Opletalova 958/27, Praha 1 — Nové Tel.: 224 422 510, 224 422 511,
Hercegovina Mésto email: embbh@iol.cz

56




Tab. €. 5.: Seznam krajanskych spolkt.

Nazev:

Adresa/kontakt:

OSMO - Obcanské
sdruzeni marockych
obéani v CR

https://www.facebook.com/pages/OSMO-0b%C4%8Dansk%C3%A9-
Sdru%C5%BEen%C3%AD-Marock%C3%BDch-
Ob%C4%8Dan%C5%AF/192679827454735

TATARI V CECHACH A
NA MORAVE

http://www.tatar.cz/cexca/index.php

LIBANONSKY KLUB V €R

http://libanonsky.klub.sweb.cz/

CESKO-IRACKE

P. O. Box 6, Ceskobrodskd 46, 190 12 Praha 912, Tel.: 602 287 830, fax:

SDRUZENI 281 930 815, e-mail: cisdruzeni@cisdruzeni.com

Pfedseda: Ing. Faisal Ismail CSc., Internetova

stranka: www.cisdruzeni.com
PAGUYUBAN Spole¢nost pratelstvi s Indonésii i sdruzeni Indonésanti v CR
INDONESIA CEKO (PIC) Rembrandtova 2191, 100 00 Praha 10, Tel.: 227 816 796, Predseda: Ing.

Bismo Gondokusumo, tel.: 241 492 613, Kontaktni osoba: Ing. Sarodjo
Siswartono, tel.: 224 251 792, 607 962 246

CESKO-iRANSKA
SPOLECNOST (zaméfena
na iran, Tadzikistan a
Afghdnistan)

Senovazné nam. 23, P.0.Box 55, 160 00 Praha 6, Pfedseda: Mgr.
Zdenék Cvrkal, ndm. Svobody 1188, 565 01, Chocen, kontakt:
zdenek.c@seznam.cz

SPOLECNOST CESKO- Pfedseda Abduzapar Tagajev, tel. +996/611 122, mobil +996/700 012
KYRGYZSKEHO

PRATELSTVi

CESKO-UZBECKA Rymarovska 431, 199 00 Praha 9,

SPOLECNOST PRATEL Kontakty: info@czeuzb.eu ,info@barar.cz, Vedeni spoleénosti: Ing. P.

Hajek, Ph.D., Mgr. A. Lesnik, Internetové stranka: www.CzeUzb.eu

Tab. &. 6.: Seznam vybranych islamskych organizaci v CR

Sunnitsky islam

Ustredi muslimskych obci

Prazska mesita (Mesita na Cerném mosté) Praha
Mesita u Vaclavského namésti Praha
Informacni kancelar a modlitebna, pasaz J. Grossmanna (u Vaclav. ndm.) Praha
Brnénska mesita Brno
Alfirdaus

Isldamské kulturni centrum a modlitebna Na KoSince Praha
Modlitebna Al-Firdaus Olomouc Olomouc
Turecka modlitebna

Prag Merkez Cami Praha
Ostatni

Skolici stfedisko a modlitebna Karlovy Vary
Teplickd mesita Teplice

Al Medina Kolova
Isldamské centrum Hradec Kralové Hradec Kralové
Modlitebna Karvina - Darkov Karvina
Modlitebna - Studentska kolej Trdja Praha
Modlitebna Lazeriska 21/3 (pro turisty) Tereziny lazné Dubi
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Modlitebna Bolevecka (studentské koleje) blok L3, 6. patro Plzen
Modlitebna Harcov (studentské koleje) Liberec
Modlitebna Boskovice Boskovice
Si'itsky isldm

Ahlulbayt centrum Kufim Kufim

Tab. &. 7.: Seznam vybranych neziskovych organizaci zaméfenych na préci s cizinci v CR

Organizace adresa www stranky email telefon ‘
Organizace pro pomoc Kovarska 4, 190 www.opu.cz opu@opu.cz +420 284 683 545,
uprchlikiim (OPU) 00 Praha 9 +420 739 413 983
SdruZeni pro integracia Barranova 33, www.migrace.co poradna@refug.cz  +420 224 224 379,

635/24, 120 00
Praha 2

.CZ

migraci (SIMI) 13000Praha3 m +420 603 547 450
Poradna pro integraci Opletalova 6, www.p-p-i.cz praha@p-p-i.cz +420 224 216 758,
(PPI) 11000 Praha 1 +420 603 281 269
InBaze Legerova 50, www.inbaze.cz info@inbaze.cz +420 224 941 415,

120 00 Praha 2 +420 739 037 353
Multikulturni centrum Naplavni 1, 120 www.mkc.cz, infocentrum@mkec. +420 296 325 345
Praha (MKC Praha) 00 Praha 2 www.migraceonli cz

ne.cz

Clovék v tisni, o. p. s. Safafikova www.clovekvtisni  migrace@clovekvti  +420 226 200 400

sni.cz

SdruZeni obcant
zabyvajicich se
emigranty (SOZE)

Mostecka 5,
614 00 Brno

WWW.soze.Cz

soze@soze.cz

+420 545 213 643

META, o.p.s. - Sdruzeni

Je¢nd 17, 120

www.meta-os.cz

info@meta-os.cz

+420 222 521 446,

cizincd, z.s. (CIC)

827/55, 130 00
Praha - Zizkov

8

pro prilezitosti mladych 00 Praha 2 +420 773 304 464
migrantt
Centrum pro integraci Kubelikova www.cicpraha.or info@cicpraha.org  +420 222 360 452

Evropska kontaktni
skupina o.s. (EKS)

Dejvicka
267/28, 160 00
Praha - Dejvice

www.ekscr.cz

info@ekscr.cz

+420 222 221 799

MOST PRO, o.p.s.

17. listopadu
216, 530 02
Pardubice -
Zelené
Predmésti

www.mostlp.eu

info@mostlp.eu

+420 467 771 170,
+420 773 223 453

Charita Ceska republika

Vladislavova 12,
11000 Praha 1

www.charita.cz

sekretariat@charit
a.cz

+420 296 243 330

NESEHNUTI (NEzavislé
Socialné Ekologické
HNUTI)

tfida Kpt. Jarose
18, 602 00 Brno

www.nesehnuti.c
Z

brno@nesehnuti.c
Z

+420 543 245 342,
+420 605 239 579

La Strada CR, o.p.s.

P.0.Box 305,
11121 Praha 1l

www.strada.cz

lastrada@strada.cz

+420 222 721 810

Poradna pro obcanstvi,
obcanska a lidska
prava

Jecna 7, 120 00
Praha 2

www.poradna-
prava.cz

poradna@poradna
-prava.cz

+420 270 003 280
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7/ Srovnani ,,novosti postupu“

Ceska republika prochazi od roku 1989 dynamickym vyvojem, jehoZ souéasti jsou vyznamné
spoleCenské zmény a spolecenské problémy. Socioekonomicka transformace, kterou vyvolal
prechod od socialistického ke kapitalistickému spolecenskému uspotadani, soucasné otevieni
se vuci svétu a zaclenéni se statu do nadnéarodnich struktur, vedly k novym jeviim, procesim a
socidlnim rizikiim, pro které stadle hleddme feSeni. Jednim z novych procesti byla pozvolna
proména spole¢nosti ve spole¢nost imigra¢ni. Imigrace jinych statnich p¥islugniki na izemi CR
se stala viditelnym disledkem otevieni se narodné statniho prostoru vici vnéjsim vliviim a
procestim, které ve svych duasledcich tstily ve zcela nové socidlni problémy. Pocet ,,cizincti”
v populaci vyrazné stoupl, zatimco V roce 1990 ¢inil podil migrujicich na celkové populaci
pouhych 0,3%, v soucasné dobé &ini jiz 4,2% a podle poslednich dat Eurostatu (2012) se CR
fadi k zemim, jako jsou Nizozemi, Slovinsko nebo Portugalsko. Vyvoj CR z ,predlistopadové*
zemé emigracéni, k ,,polistopadové® zemi tranzitni az k dneSni zemi imigracni pfinasi vyzvy
spojené s naruSenim témeét sto let budované etnické homogenity spolecnosti nebo s integraci

migrujicich na izemi CR.

Ptedlozena metodika se zaméfuje na jedno ze zcela novych témat a pfiblizuje zvlastni typ
rodinného systému, kterym je muslimskd rodina. Dany systém je vyraznym zpiisobem
determinovan ndbozenskymi a kulturnimi zvyklostmi, které¢ se promitaji v jisté mife do jeji
celkové podoby, do jeji ohranienosti a vztahli mezi prvky jednotlivych systémi. Metodika
predstavuje specifika této rodiny, ktera ovliviiuji postaveni ditéte v ramci rodinného systému a
ktera vyzaduji zvlastni pfistup ze strany pracovnikii OSPOD vuéi takovému ditéti a jeho roding.
Novost piistupu spociva v nastinéni témat, ktera jsou zasazena do realného prostiedi rodiny,
z ¢ehoz pak plynou specifickd doporuceni tykajici se jednani se sledovanym uskupenim.
Téma bylo uchopovano s perspektivy stavajiciho pravniho systému, naboZenskych textd,
z perspektivy odborniki pracujici se sledovanou skupinou osob, jakoz i z poznatkd
poskytnutych jednotlivymi ¢leny muslimské komunity. V kone¢ném dusledku se jedna o prinik

teoretickych a praktickych poznatk, které v naSich podminkéch dosud nebyly zpracovany.

Metodika podporuje a dale rozviji proces naplinovani standardt kvality socialn¢ pravné ochrany
déti zejména v oblasti vyhodnocovani potieb ditéte (Standard 9¢) — zohlednéni kulturniho,
nabozenského a etnického zazemi, dale strukturovaného vyhodnocovani potieb ditéte a situace

rodiny a tvorbu individualniho planu ochrany ditéte (IPOD). Zaméfuje se na oblast zohlednéni
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kulturniho, nabozenského a etnického zazemi ditéte v prostiedi rodin pochézejicich z tzv.
tretich zemi. Dosavadni manudly (Vyhodnocovéni situace ditéte a rodiny a tvorby
individudlniho plénu ochrany ditéte pro organy socidlné-pravni ochrany, Manual implementace
Standard kvality socialné-pravni ochrany pro organy socialné-pravni ochrany) reflektuji
potiebu puisobeni fady proménnych na praci s ohrozenym ditétem, nicmén¢ se nevénuji tomu,
jak ma byt naplnén moment zohlednéni kulturniho, nabozenského a etnického zazemi ditéte.
Socialni pracovnici si v téchto ptipadech nevystaci se souborem svych znalosti a dovednosti,
urceni nejlepsiho zajmu ditéte se vymyka béZznym postuptim a normam. Metodika ukazuje, jaké
okolnosti je potieba zohlednovat v ramci strukturované prace s rodinou. Reaguje na
nedostatecné rozvinuté kompetence pracovnikl a identifikovanou absenci ndvoda a pravidel

pro vyhodnocovani situaci v jednotlivych fazich.

8 Popis uplatnéni metodiky

Metodika je uréena nejen pracovnikim OSPOD, ale také povéfenym osobam podle § 48 odst.
2 pism. d) az f) zdkona €. 359/1999 Sb., o socidlné-pravni ochrané déti, které poskytuji socialng-

pravni ochranu.

Metodika bude vyuzita dvojim zptisobem:
a) Metodika bude k dispozici pracovnikim OSPOD a povéfenym osobam — zajisténa
distribuce.
b) Metodika bude vyuzita jako podpuirny text pii realizaci vzdé€lavaciho programu

Vyhodnocovani potreb ditéte a situace rodiny z tzv. tretich zemi.

Vzdélavaci program nabidce SocioFactor s.r.o. pracovnikim MPSV, OSPOD a povétenym
osobam. Bude se jednat 0 8 hodinové vzdélavani ve dvou bézich, které bude nabizeno po dobu
tii let od ukonceni projektu. Vzdélavani se bude skladat ze dvou cCasti: a) teoretické Casti, b)
praktické ¢asti (nacvik tvorby vyhodnocovani situace ditéte a rodiny a tvorby individuélniho
planu ochrany ditéte). K dispozici budou studijni materidly v e-learningovém prostiedi

(aplikace Moodle). U¢astnici obdrzi potvrzeni o Géasti.
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Casova dotace kurzu: 8 vyucovacich hodin

Termin realizace: 2krat / rok

Pocet ucastnikd: maximalné 15

Vyukové metody: prednaska, diskuse, nacvik

dovednosti, analyza kazuistiky, tvorba IPOD
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